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PRESENTACION

La nueva revista Mururata nace como una necesidad que tiene
la Fundacion Sartasxafiani "CIAT"de impulsar la reflexiéon sobre
temas educativos y el ejercicio de derechos de genero largamente
conculcados y desconocidos en Bolivia. Hoy presentamos el
numero uno bajo el titulo: Mujeres en Ia Historia Andina, en esta
edicion presentamos varios articulos referidos a esta tematica
de vigente actualidad, el rol de la mujer en la sociedad boliviana
bajo miradas criticas desde la historiografia, la educacién, la

produccion artesanal y artistica y toda su posible participacién
politica y socioeconémica.

En este numero escribe el pedagogo Weimar Giovanni Ifio Daza
que nos introduce a una reflexion sobre la educacion y género:
aproximaciones a las relaciones vigentes en la responsabilidad
del cuidado, abordando temas educativos y el tratamiento de
la tematica transversal del género en el sistema educativo. Por
su parte, el historiador Ramiro Fernandez Quisbert presenta un
texto sugerente sobre las miradas que hace la historiografia
boliviana del papel que jugd la mujer en la historia de Bolivia.
Asimismo Lucio Mamani Callisaya estudia el rol de la fiesta andina
en su articulo sobre la fiesta y la mita colonial, que analiza las
mil y una maneras de evadir el trabajo forzado de la mita en
Potosi. Rocio A. Condori Choque se sumerge en la tematica
productiva de la mujer en la economia campesina y factores que
inciden en la agro biodiversidad de la cafiahua, un producto
alimenticio andino de muchas potencialidades nutricionales. Un
tema muy recurrente en Bolivia y en los Andes especialmente,
es el de los tejidos y sus disefios, a tal grado que la autora del
articulo Nelly Chacolla Quispe, nos dice que los tejidos son el
espiritu de la mujer y los tejidos elaborados a partir de las fibras

naturales son vida y salud.

Al finalizar nuestra edicion también presentamos material de
reciente publicacion que sugerimos al lector para actualizar sus



REVISTA DE LA FUNDACION SARTASXANANI

conocimientos, la profesora de historia y ciencias sociales de
nivel secundario Ximena Martinez nos presenta un comentario
del nuevo libro de la reconocida historiadora Mary Money, que
habla sobre “La vestimenta en Chuquiawu Marca(nombre aymara
de La Paz) y sus procesos culturales (750-1930 d.c.)”. Asimismo,
Adriana Ortiz, psicologa de profesion y docente de la Universidad
Adventista que desarrolla sus actividades educativas en
Cochabamba Vinto-Quillagollo,nos presenta una resefia del libro
del escritor cochabambino Willy Oscar Mufioz, que titula La novela
histérica de las escritoras bolivianas invitandonos a conocer la
produccion intelectual de las mujeres a lo largo del tiempo poniendo
énfasis en el ambito en la creacion literaria.

Nos sentiremos honrados si este material llega a las manos de
los lectores interesados en conocer y desentrafiar topicos
interesantes sobre el rol de la mujer en la historia. Sera algo
alentador para que sigamos adelante en el servicio a nuestra
gente de las zonas urbanas, como rurales.

Comité editor
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EDUCACION Y GENERO: APROXIMACIONES A LAS
RELACIONES VIGENTES EN LA RESPONSABILIDAD DEL
CUIDADO

Weimar Giovanni Ifio Daza '
INTRODUCCION

La mujer, en el sentido de “conjunto de poblacién de un territorio
o sociedad” no es sélo una realidad observable y objetivable,
sino una realidad representada, individual y colectivamente. En
el escenario boliviano en los ultimos 20 afios se han ido
desarrollando cambios significativos con respecto a la igualdad
de oportunidades y equidad de género, pese a la existencia de
normativas internacionales y nacionales. Pero la representacion
y los imaginarios sociales no se fueron modificando, en la
actualidad la mujer en las relaciones vigentes de genero sigue

como la responsable del cuidado.?

El articulo se inicia con una mirada historica de las mujeres; la
educacion y género, las normativas que promueven la igualdad
de oportunidades y equidad de género. Las relaciones vigentes
de género como el cuidado, permiten apreciar que sigue presente

or la Universidad nglob de SanI IAngIr[é)séSMSesma
e [ ' ericanos por el Postgrado en Ciencias del Desarrollo -UMSA:
pgs!tztitatlr?tlg sangtll\r}l(a?\ae‘rsntria en His?toria del Mundo Hispanico por la Universidad de Jaume |,

. te Docente Investigador del Instituto de Estudios Bolivianos y
83@?,:'@%5?5?“:@%?zleran Elﬂmanidades y Ciencias de la Educacion, Universidad Mayor de

San Andrés. enimiento cotidiano de la vida y la salud, mediante

' ' estion y mant Vgl / ;
gi E(L :g:?glﬁ;) dsee mitga% leas% - aten)émn directa a las personas en situacion de dependencia
(Pérez, 2009: 2). Entender al cuidado como derecha social, se contempla el derecho a ser

cuidado que necesitan sectores sociales como nifios, adultos mayores, enfermos y personas
con disc;‘ acidad, EJ derecho a cuidar implica @ las personas que desean hacerlo, los que no
pueden hgceﬂo las que no quieren hacerlo; y la co-responsabilidad social del cuidado en las
familias de parte )clje varones y mujeres. Y los derechos laborales de la trabajadoras remuneradas,
se debe orientar hacia salarios justos, dignos y ¢on seguridad social.

1. Cientista de la Educacién e Historiador p
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el rol asignado a las mujeres como las responsables del cuidado
de los hijos/as, pese a que en las ultimas décadas se ha producido
la feminizacion del trabajo y la presencia de normativas.

UNA MIRADA A LA HISTORIA: REPRESENTACION DE LA
MUJER EN LA SOCIEDAD ANDROCENTRISTA

Si se revisa la historia de la humanidad, el rol que se le fue
asignado a la mujer es el cuidado y proteccion de los nifios/as.
Esta representacién se debe a la presencia de posicionamientos
relacionados con la construccion de una sociedad en un solo
sentido, el hombre, el androcentrismo, y no en la perspectiva de
la mujer, o la equidad de género. La cual ha sido sustentada por
la educacion, la comunicacion, la cultura, la politica y la economia.
Segun Ortiz (1992), al empezar el tema de las mujeres en la
historia se tiene un escenario que se centra en el hombre que
representa el papel principal y la mujer es solamente una “guinda”
del pastel. De acuerdo a Chen (2010), en la esfera antropolégica,
la mujer se asocia con la naturaleza y la fecundidad, en la
sociopolitica, es la esposa y la dominada, mientras que el hombre
simboliza el universo y el vencedor en las esferas respectivas.

En la Edad Media en Europa y la Colonia en América, las mujeres
fueron reprimidas, en particular, acusadas de ser culpables de la
proliferacion libertina. En el siglo XVII la Iglesia detestaba a las
mujeres, no las permitia su presencia. Siguiendo las leyes y
costumbres espafiolas las mujeres estaban “protegidas” en casa
y escondidas a los ojos de hombres, basicamente fueron una
propiedad, un objeto sexual, un ser inferior o una bestia de carga
(Vogeley, 1996: 307). La Unica salida, cuya semantica implica
obediencia, era ser esposa Yy encerrarse en la cocina dedicandose,

con mayor o menor intensidad, al arte culinario mientras criaba
a los hijos (Chen, 2010: 158).

En la llustracién se produjeron cambios referidos a la familia, se
tiene la presencia de familias nucleares. Como lo menciona Jorge
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(2004) en Europa, un cierto nimero de mujeres, pertenecientes
a las élites sociales comienza a acceder al conocimiento. Pero
este acceso es restringido y con una orientacién distinta, una
educacion diferenciada con la de los hombres, se tiene una
separacion entre escuelas y colegios para hombres y mujeres.

Siguiendo con Ana Jorge (2004) el pensamiento ilustrado, y con
posterioridad el romanticismo, y las diversas corrientes filoséficas
que se suceden a lo largo del siglo XIX, justifican esta exclusion
de las mujeres del universo de aplicacion de las ideas democraticas
por su propia exclusién del ambito de lo racional. Las mujeres
devienen en hembras de la especie humana, con una asignaciéon
al espacio de la naturaleza que las separa y excluye de los
espacios de la razén ocupados por los hombres. La funcion
reproductiva de las mujeres se superpone a su propia condicion
de seres humanos para despersonalizarlas, en una manifestacion
de su esencialidad animal. Esta percepcion sera la que fundamente
la condicion sociocultural de la mujer en Europa y en América,
por ejemplo, en el siglo XIX en Bolivia su escolarizacion sera
restringida, en espacios diferenciados, una instruccion que adiestre
las labores de su sexo: cuidado y administracion del hogar.
El siglo XX trajo consigo un discurso que puso de relieve la lucha
por la blusqueda de su insercion igualitaria en puestos de trabajo
poniendo en evidencia la cantidad de retos cada vez mayores a
los cuales se enfrenta en la lucha constante por tratar de armonizar
su vocaciéon femenina y materna con el aporte extraordinario que
puede brindar a la cultura y a la sociedad en general (Abellana,
2010: 142). Las décadas de los veinte y los treinta suponen en
Europa el acceso de forma normalizada de las mujeres a la
ensefianza secundaria. En la mayoria de los paises se comienzan
a equiparar los curriculos femeninos y masculinos (Jorge, 2004).
Como también la lucha por el derecho al voto y el reconocimiento

de sus derechos laborales.

En la sociedad boliviana la mujer siguié asociada a las
caracteristicas de ser sensible, fragil, que debia dedicarse por
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completo al hogar, a sus hijos y a su esposo. Pese a este aspecto,
muchas mujeres promoverian su emancipaciéon no solamente
desde el aspecto organizativo y cultural, sino también desde la
propia accion en la sociedad (Catari e Ifio, 2011: 155). Se tendr4
la presencia de dos sectores claramente diferenciados entre si
y distintos, a su vez, del campesino. Uno de ellos estaba
emparentado con la oligarquia boliviana y el otro, representado
por los mestizos y artesanos de las ciudades. Este ultimo sector
esta constituido por las cholas (Medinaceli, 1989: 13).
Para Oporto (2001: 29), la mujer de clase alta y la emergente
mujer de clase media pugnaban por redefinir sus propios espacios,
planteando el derecho al voto como paradigma de los derechos
civiles. Las mujeres de acuerdo al nivel social se agrupaban en
dos tipos de organizaciones: las clases altas crearon, por lo
general, ateneos culturales e instituciones de beneficencia;
mientras que el sector popular conformaba asociaciones
estrechamente ligadas al movimiento obrero (Medinaceli, 1989).3
Segun Oporto (2001: 39), las mujeres letradas, procedentes de
la clase alta y media, generaron un importante movimiento basadas
en primigenios conceptos de feminismo, unas mas conservadoras
y elitistas que otras, pero todas propugnando el derecho a estudiar,
a trabajar y a lograr los derechos civiles y politicos, lo que viene
a ser la abstraccion del concepto de feminismo acufado en Ia
época.

En 1933, se produjo la incursién de la mujer en las facultades de
la Universidad San Francisco Xavier teniendo a las primeras
tituladas. El ascenso profesional produjo varias rupturas respecto
a la mentalidad machista existente en los primeros 60 afios (Catari
e Ifio, 2011: 157).

El escenario historico muestra la lucha de la mujer por su
emancipacion y la busqueda del cambio de actitud y representacion
sociocultural de la sociedad, desde la busqueda del acceso a la

1. Los centros artisticos e intelectuales también tuvieron caracteristicas innovadoras como el
Centro Artistico e Intelectual de Sefioritas de Oruro, fundada en 1920 se promueve la revista
femenina Feminiflor, expuso varias reflexiones sobre la nueva mujer (Catari e Ifio, 2011: 156).

10
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eQucapién en condiciones de igualdad curricular en los niveles
primario y secundario; la posibilidad de estudiar en universidades,
la busqueda del ejercicio del voto y el reconocimiento de la
equidad de género. Que fueron a sustentar la construccion de la
reivindicacion de sus derechos sociales, politicos y econémicos.

EDUCACION Y GENERO: RELACIONES VIGENTES EN LA
RESPONSABILIDAD DEL CUIDADO

Género es una construccion social y cultural del sexo, es decir,
de lo que es ser hombre y mujer. Mientras la equidad se refiere
a la igualdad de oportunidades tanto de mujeres como hombres.
Segun Gonzales (2010), es una categoria de analisis fundamental
en la investigacion a fin de visibilizar las brechas de inequidad
de género. Bonder (1999), sefiala que es un concepto en
permanente construccion hasta conformar una estructura
conceptual polisémica y controvertida.

Hoy la nocién de género, se usa con demasiada frecuencia de
una manera estereotipada o trivial, hasta incluso contradictoria
con las premisas basicas que estan en su origen y que, a grandes
rasgos, podriamos denominar ligeramente como antiesencialistas
(Anderson, 1996, citado en Gonzales, 2010: 323). Entonces,
género no es sinénimo de mujer, se entrelaza con la clase, la
etnia, los ciclos de vida, la orientacion sexual, el territorio social.
El género alude a una relacion de poder, es un concepto relacional
el cual hace referencia tanto a lo masculino como a lo femenino

(Gonzales, 2010: 323).

En el caso de las normativas actuales que plantean la cuestion
género en Bolivia, en la NCPE (2009. 14) se establece la “igugldad
de condiciones y mediante el esfuerzo comun, el rpgn.tenlmlento
y responsabilidad del hogar, la educacioén y formacion integral de
las hijas e hijos mientras sean menores o tengan alguna

discapacidad”.

1
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En la Ley N° 070 “Avelino Sifiani y Elizardo Pérez” es abordada
a partir de la “despatriarcalizacion”, que busca “promover yna
sociedad despatriarcalizada, cimentada en la equidad de género,
la no diferencia de roles, la no violencia y la vigencia plena de
los derechos humanos” (2010a: 4). El enfoque despatriarcalizador,
es comprendido como “una herencia colonial, que ha puesto a
la mujer en situacion de servidumbre...termina con el machismo
en el sistema educativo, generando nuevos materiales que sean
mas equitativos...construye relaciones de equilibrio entre géneros
y a nivel generacional...genera estrategias comunitarias para la
participacion de las mujeres ya que ella no puede destruir Ia
familia por ejercer un trabajo fuera del hogar” (citado en Galindo,
Pérez, Arteaga, 2012: 91).4
Teniendo en cuenta que la equidad de género “...es el
reconocimiento y valoracion de las diferencias fisicas y biolégicas
de mujeres y varones, con el fin de alcanzar justicia social que
garantice el beneficio pleno de sus derechos sin perjuicio de su
sexo en los ambitos de la vida social, econémica, politica, cultural
y familiar” (Ley N° 045 Contra el racismo y toda forma de
discriminacion 2010b: 14). Para la Ley N° 348 se refiere a “eliminar
las brechas de desigualdad para el ejercicio pleno de las libertades
y los derechos de mujeres y hombres” (Bolivia, Ley Integral para
garantizar a las mujeres una vida libre de violencia, 2013: 10).
En la Ley N° 348 se plantea “eliminar las brechas de desigualdad
para el ejercicio pleno de las libertades y los derechos de mujeres
y hombres (Ibid.: 10-11). En el ambito educativo (a cargo del
Ministerio de Educacién), se tiene la incorporacién del enfoque
de género “en la curricula educativa en todos los niveles, incluidas
las escuelas superiores de formacion docente y universidades,
para contribuir a una cultura de respeto en el ambito familiar,
comunitario, escolar, laboral y social, como una practica diaria
(2013: 28). Asimismo, busca “promover la elaboracion y difusion
de material educativo con enfoque de equidad de genero, en

: : a0 v la
' rtante comprender que el Patriarcado es un sistema basado en la opresion y

3' sEisulgllg(a)d y éste nc? se refiere simplemente a un régimen en el que se impone el poder

y sguﬁno Se refiere a un sistema de dominacion que implica a todas las personas y ene | que

rsnuafren hombre, mujeres, nifios, nifias (Galindo, Pérez, Arteaga, 2012: 30).

12
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particular de igualdad de derechos entre mujeres y hombres”
(Ibid.: 29). Con respecto al tema de violencia contra las muijeres,
una de las medidas principales dentro del ambito educativo se
d_esigna al Ministerio de Educacién como el ente destinado a
“incorporar estrategias y programas de prevencion e intervencion
integral contra la violencia hacia las mujeres en las politicas
publicas de educacion” (Ibid.: 27).

Si se analiza las leyes promulgadas a favor de la equidad de
género en el ambito educativo, se puede apreciar que existen
algunas diferencias, por ende, las politicas tienen un enfoque
sectorial, mas que integral. Por ejemplo, con respecto a la Ley
N° 070, en el caso de la primera infancia a través de la educacion
inicial en familia comunitaria no escolarizada se designa como
una “...responsabilidad compartida entre la familia, comunidad
y el Estado...De tres afios de duracidén” (Bolivia. Ley N° 070,
2010a: 6). En la realidad la familia asume con mayor presencia
ante la ausencia de servicios publicos, por ende, al interior de
los hogares se tiene el predominio de la division sexual del trabajo
entre hombres y mujeres, siendo el trabajo no remunerado
(doméstico) femenino tiene un papel central en la educacion
inicial no escolarizada, generando que del cuidado recaiga en la
mujer. Por lo que se sigue reproduciendo las relaciones de
subordinacién, dominacion y control en la esfera familiar.

También se puede apreciar que el régimen de bienestar en Bolivia
es altamente familiarista. De acuerdo a Martinez (2007), las
politicas publicas son débiles en términos de gasto, cobertura y
resultados. Los mercados laborales nacionales son altamente
ineficientes para absorber la mano de obra y las remuneraciones
son bajas. Por ende, tiene escasa desmercantilizacion genera
que la produccion del bienestar descanse en el trabajo domestico
no remunerado femenino. Al ser las familias las responsables,
estas son las que basicamente por su cuenta, por ejemplo,.en el
caso de la primera infancia, recaen principalmente en las mujeres.

13
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En las ultimas décadas las mujeres estan como proveedoras de
los hogares, cumpliendo doble funcion de la responsable del
hogar y de proveedora (Parsons, 1972). En la actualidad la mujer
se ha convertido en profesional, gerente, directora de su vida y
Unica responsable de sus decisiones; en el hogar sigue siendo
madre, esposa, maestra particular de los hijos y administradora
del hogar; se enfrentan a disyuntivas ante la imposibilidad de
conciliar su vida profesional y familiar (Abellana, 2010: 142).
Segun Wanderley (2008), las relaciones de genero vigentes en
Bolivia, asignan a las mujeres la responsabilidad del cuidado en
el seno familias y de las comunidades, las modalidades de
insercion laboral de las mujeres dependen de las alternativas de
conciliacion de las actividades de cuidado. “En muchos casos no
progresan por la presencia del discurso patriarcal y la asociacion
de la mujer con cuidado de nifios/as. Las mujeres siendo ellas
las que, en el marco de aquellos pilares ideolégicos, ceden su
autonomia a favor de los demas miembros de las familias para
que éstos se conviertan en individuos plenos, es decir,
ciudadanos...” (Wanderley, 2002, citado en Salazar, Jiménez,
Wanderley, 2010: 29). Las expresiones actuales del patriarcado
se han convertido en un sistema de creencias que recogen la
herencia mas antigua de la dominacién entre personas. Este
sistema ideologico es un marco social 0 una forma de organizacion
que define las relaciones entre las personas como relaciones
entre superiores e inferiores (Mufioz, 2009: 9).

Wanderley (2003), identifica tres modelos de organizacion del
trabajo por género en donde se evidencia que en el modelo de
especializacion absoluta el varén, por lo general, concentra sus
actividades mercantiles y la mujer se dedica al cuidado. En el
modelo hibrido, ambos conyuges generan ingresos al mismo
tiempo, pero la mujer asume las responsabilidades domésticas.
Y en el modelo equitativo ambos cényuges generan ingresos ¥
asumen las tareas domesticas de crianza.

En el caso de especializacion absoluta, la participacion masculina
es nula, en el hibrido no es mas que efimera (Wanderley, 2003

14
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271). En el hibrido la mujer fundamentalmente asume las tareas
de reproduccién del hogar y que lo hace aun cuando trabaje fuera
del mismo. Sin embargo, en el caso de los hogares hibridos, la
delegacion de tareas domésticas tiende a visualizar una mayor
responsabilidad masculina, pero sin llenar por completo un régimen
de equidad en cuanto a ello (Salazar, Jiménez, Wanderley, 2010:
66).5 “La distribucion no equitativa del trabajo del cuidado al
interior de los hogares y la ausencia de infraestructura publica
de apoyo a las actividades de cuidado tiene consecuencias
negativas no sélo para las mujeres (remuneraciones mas bajas
y desproteccion social), sino también para las personas que
dependen de cuidado debido a la precariedad de la atencién que
reciben (Wanderley, 2011: 36)".

Iglesias (1998) menciona, que al quedar alejado el padre de la
crianza y cuidados, es porque es una materia que no le concieme.
Entonces, las mujeres pasan mucho mas tiempo con sus hijos,
mientras que los varones les dedican muy poca atencién, es
decir, la relacién se basa mas en el control y la autoridad que la
delegan a sus esposas. Por lo que, mujeres e hijos son controlados
por la autoridad masculina. “En el ambito privado, ha sido la figura
materna quien se ha encargado de la tarea de castigos y
recompensas en el moldeamiento y ajuste de la personalidad del
hijo a las normas de comportamiento social, moral y material
sefialadas por la cultura” (Gutiérrez, 1968). Por ende, la asignacion
cultural de la crianza y cuidado de los nifios como tarea especifica
de la mujer, y no del varén, afecta también a la calidad de la
relaciéon. A lo sumo se propugna y practica, que el marido debe
“ayudar”, nunca compartir por igual.

Este es el escenario, que muestra las relaciones vigentes de
género, —pese al avance de normativas internacionales y
nacionales-. Como el caso de la educacion y la busqueda de
equidad de género. Las relacion_es ngentes se basan en la
dominacién patriarcal: poder, subordinacion y control. Para Bonder

5. En las tareas domésticas cotidianas cuando la esposa genera ingreso, se tiene una participacion
minina del hombre.

15
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(1994), a pesar de los avances logrados en materia educativa,
estamos aun muy lejos de erradicar las brechas de génerg.
La mujer sigue en un segundo plano, una “ciudadania de segunda
clase”, que no permite el ejercicio de sus derechos, y muchos
menos al cuidado como derecho social. Para Marco (2008), e|
cuidado institucionalizado para la primera infancia es una sentida
necesidad de las familias, sobre todo de las madres. “Muy pocas
cuentan con servicios de cuidado infantil publicos o privados de
bajo costo” (Wanderley, 2011: 36). Lo que genera la desigualdad
social desde las cunas, que conduce al no ejercicio del cuidado
como derecho social 6.

PALABRAS FINALES

En el desarrollo del articulo se ha apreciado que la representacion
de la mujer ha sido naturalizada con la fecundidad, la dominada,
la responsable del cuidado y crianza de los nifios/as. Aspecto
gue hoy tiene vigencia, pese a los siglos de lucha de reivindicacion
de sus derechos: participacion politica, educacion y trabajo. Las
normativas que promueven la equidad de género se aproximan
mas al enfoque feminista liberal 7 y se tiene un régimen de
bienestar altamente familiarista. Lo que conlleva a que las logicas
de dominacion patriarcal: poder, control, subordinacién sigan
perviviendo; por ejemplo, la violencia hacia las mujeres.
Con referencia a educacion y género si bien se han puesto en
marcha una serie de normativas que establece la igualdad de
derechos entre mujeres y hombres. En la realidad estas no llegan
a evidenciarse, por ejemplo, las “diferencias de los ingresos
promedio entre hombres y mujeres controlando por nivel de

6. Los grupos sociales de estratos altos y medios pueden acceder a la compra del servicio de
cuidado, contratando de manera privada, como las trabajadoras del hogar y nifieras, o contratan
servicios de guarderias, asilos y centros especializados.

7. Eisenstein (1991 citado en Gonzales, 2010), sefiala que el feminismo liberal, considera la
desigualdad y discriminacion de la mujer como consecuencia de procesos de socializacion
familiar y escolar, generando toda una serie de roles sexuales diferenciales. Para ello desde el
Estado se implementan politicas compensatorias y focalizadas. “Piensan que sélo con reformar
ciertos aspectos de las estructuras econdmicas y politicas existentes, es suficiente para lograr
erradicar la desigualdad entre los géneros. ..Consideran que asegurando igual acceso a todos
los niveles y modalidades educativas, se facilita a las mujeres su participacion y movilidad social
en una sociedad capitalista y altamente competitiva en términos del mercado de trabajo” (Gonzales,
2010: 325).
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instruccion muestran que las brechas de género aumentan cuanto
més alto es el nivel de instruccién. Es asi que las mujeres con
nivel superior reciben en promedio el 71% de lo que reciben los
varones con el mismo nivel de instruccién, mientras que las
mujeres con nivel secundario reciben en promedio el 76% de lo

que reciben los varones con el mismo nivel de instruccién...”
(Wanderley, 2011: 27).

Algunas normativas como la Ley 070 de forma inconsciente
establecen a la familia como uno de los responsables de la
educacion inicial familiar no escolarizada, lo que conduce a
reforzar al interior de las familias y comunidades la presencia de
hogares de especializacion absoluta y en menor medida el hibrido.
Una muestra son las relaciones vigentes de género en cuanto al
cuidado: el rol de madre y ama de casa por tradicién es asumida
por las mujeres. Por lo que persiste la idea de que trabajo
doméstico con trabajo fuera del hogar no son compatibles, como
el caso de la maternidad. “Los empleadores y ejecutivos hombres
y mujeres apuntan la capacidad reproductiva de las mujeres como
un serio obstaculo para su contratacion” (Wanderley, 2011: 41).
Por lo tanto, el modelo equitativo esta muy distante en la sociedad
boliviana, asi también el cuidado como derecho social.

Por lo que la educacion se sumerge en mantener las relaciones
vigentes de género, puesto que es un espacio reproductor de la
dominacion patriarcal, en donde el poder hegemonico es masculino
se valora mas la subjetividad masculina que impide la construccion
de la experiencia femenina. Como lo sucedido con el
reconocimiento de derechos a través de normas y leyes. Por
ejemplo, se plantea la inclusion de contenidos en el Curriculo
Base Plurinacional en el ambito regular, superior y alternativa.
Su aplicacién no se centra en la equidad de génerq d_esde la
corresponsabilidad del cuidado;® y no se interpela el regimen de

: la visibilizacién y valoracion de las actividades de cuidado dentro de los hogares;
Iz isnilrt?sﬁi%r: gelac;/oncepto de z)arentalidad en términos de la responsabilidad compartida de
ambos miembros de la pareja en el cuidado de los hijos e hijas (Salazar, Jiménez y Wanderley,
2010: 131). Implica la responsabilidad de hombres y mujeres en el cuidado y atencion de las

infancias al interior de los hogares en igualdad de condiciones.
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bienestar estatal-familiarista. Los cuales dificultan el avanzar
hacia la co-responsabilidad social del cuidado: Estado-familia-
sociedad-mercado que permita garantizar el ejercicio de derechos
como el cuidado.

Entonces, ¢,como generar la de-construccion de la representacion
sociocultural vigente de la mujer? ; Cémo promover el enfoque
de equidad de género en la sociedad, familias, Estado y en el
sistema educativo? Para Gonzales (2010: 332), la educacion
tiene como tarea revalorizar la vida cotidiana redefiniendo lo
femenino y lo masculino desde el espacio escolar, en otras
palabras una educacion no sexista, integral e integradora, que
visibilice las experiencias, vivencias, valores y modos de pensar
y sentir de las mujeres como medio para la recuperacion de su
historia y su cultura particular la cual esta marginada y silenciada
en el saber patriarcal que trasmite la escuela.

Desde esta perspectiva la educacion debe constituirse en un
espacio de empoderamiento, de respeto y de reconocimiento a
las diferencias. “Mientras el Estado se reforma y humaniza lo
humano; en el aula podemos lograr cambios significativos en
cuestion de formacién y compromiso social para poder ir
impactando el orden de género, el régimen de género y la ideologia
de género en nuestras practicas cotidianas educativas (Gonzéles,
2010: 332). Una educacion no sexista e integral que transforme
las relaciones de género vigentes de responsabilidad de cuidado;
que privilegie la autonomia de las mujeres por el derecho a decidir
sobre su cuerpo y cuando cuidar; que de-construya la
representacion sociocultural vigente de la muijer en la sociedad
boliviana.
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MIRADAS DE LA HISTORIOGRAFIA BOLIVIANA
AL PAPEL DE LA MUJER EN LA HISTORIA

Ramiro Fernandez Quisbert

Introduccion

"...En cuanto al marido y la mujer, al padre y los hijos y a la virtud de
cada uno de ellos, las relaciones que les unen buena o mala y todos
los actos que deben ejecutar por ser loables o que deben evitar por
ser reprensible, son objetos todos de que es preciso ocuparse al
estudiar la politica. En efecto todos estos individuos pertenecen a la
familia, asi como la familia pertenece al Estado."

Aristételes

Conocer la participacién de la mujer en la sociedad ha sido
preocupacion desde la antigliedad, por ser parte fundamental de
la familia y desde luego, como afirmaba Aristételes del Estado,
reflexionar sobre su rol en la sociedad ha sido materia corriente
con mayor énfasis en los movimientos liberales del siglo XVIil,
XIX y de los movimientos socialistas del siglo XX.

Ya en la revoluciéon Francesa a propositos de la promulgacion de
los derechos individuales del hombre entr6 en debate el tema,
han pasado mas de 2 siglos y mas y aun hoy las mujeres no han
logrado su ansiado reconocimiento social y verdadero
protagonismo politico, intelectual y laboral, aunque como sostiene
Fernando Mires en este ultimo tiempo se ha producido una
auténtica revolucién silenciosa, sin tiros ni metrallas, “La revolucion
femenina” (1998:53), afios en los que el tema de la partipipacién
politica de la mujer sali6 a flote abiertamente con los movimientos

anticapitalistas y prosocialistas.

Desde aquellos dias de los aportes sustantivos del pensamiento
socialista cuyas protagonistas enarbolaron la revolucion social.
“Flora Tristan, Angélica Bakabanoff, Louise Otto-Petters, Clara
Zetkin, entre las principales (Mires 1998:55) en la que sorprendian
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al mundo con sus ideas revolucionarias, delegando a funcioneg
publicas a mujeres, como parte de ideas antidiscriminacion frente
al sexo, clase, razay fe.

Desde entonces una silenciosa revolucion feminista se comenzg
a experimentar a mediados del siglo XX, asi se puede llegar a
leer escritos de Simona de Beauvoir que intento sistematizar |a
historia del Feminismo, ¢qué tanto hicimos nosotros al respecto
en nuestras sociedades latinoamericanas?, seguramente hay
mucha tela que cortar al respecto, nosotros noveles en el tema
solo esbozaremos unas lineas gruesas de reflexion sobre el caso
boliviano.

Mujeres en la historia de Bolivia

En la madrugada del 2 de junio 1928, Adela Zamudio, escritora,
poetisa, feminista boliviana, cerro los ojos y partié a la eternidad,
habia hecho con la pluma, lo que Juana Azurduy de Padilla, hizo
con la espada, y Domitila Chungara con su firme conviccion,
luchar por la libertad. Mujeres ejemplares que lucharon a capa
y espada contra los sistemas de opresion y la incomprension de
sus propios allegados, menudean en los libros de historia de
nuestro pais.

Hoy sobre el tema de la mujer, existen muchas investigaciones
e investigadores (as), las transnacionales de la investigacion que
manejan a gana y gusto las modas y tematicas a investigar, han
marcado la linea de las reflexiones. En Bolivia el tema de la mujer
en la historia no es nuevo, y no s nuevo, porque su presencia
en las luchas sociales siempre fue constante. En las luchas
sociales del siglo XVIII, se conoce sobre la participacion de
Bartolina Sisa y Gregoria Apaza, mujeres indigenas que lucharon
de igual a igual con sus parejas, contra la corona espafiola. Pero
donde se escribe sobre la participacion de la mujer en las luchas
independentistas es en la primera novela boliviana, “Juan de la
Rosa” (1884), donde se aborda el tema de las Heroinas de la
coronilla, mujeres como la anciana Gandarillas que al grito de
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iYa no hay hombres se corren delante de los guampos
condenados, vamos adelante todos! azusando a sus compafieras

;qagrg)salir a combatir contra los chapetones espafioles. (Aguirre

Desde este tiempo se han escrito sobre las mujeres desde distintas
perspectivas teoricas pese a ello y como afirma Kelly “A lo largo
del tiempo, las mujeres han estado excluidas, en gran medida
de la guerra, la riqueza, las leyes, los gobiernos, el arte y la
ciencia. ( 1997:124), aunque ultimamente se ha estado escribiendo
una historia compensatoria, mea culpa de quienes hoy hacen
investigacion tratando de darle protagonismo a la mujer forzando
los estudios, las épocas, los periodos, las memorias cortas y
largas. Por ello debemos preguntamos, ¢ Cémo se esta escribiendo
la historia de la mujer en Bolivia?

Corrientes en la interpthacién de la historia de la Mujer

Las Heroinas |

Existe una historia como ya lo mencionamos épica, la heroina
del positivismo, mujeres lideres que desfilan en el tiempo y en el
espacio, Bartolina Sisa, Juana Azurduy, Vicenta Juariste Eguino,
Juana Gorriti, Juanacha Sanchez, tratadas ellas en sendos
estudios biograficos orientados a ensalzar sus vidas y ligadas a
la historia decimonoénica, haciendo coro a la historia de hombres
heroicos que se disputan el poder como si fuera una joya preciada.

Las Luchadoras Sociales

Estan los estudios donde se pone énfasis en la participacion de
las mujeres en las luchas sociales, luchadoras sociales que
forman parte de organizaciones de masas obreras, artesanas,
vivanderas, comerciantes, indigenas, campesinas y por que no
mujeres politicas. Aqui se estudia a las mujeres bgjo nuevos
paradigmas de interpretacion de la organizacion social (Herrera
1996:199), estos nuevos paradigmas sobre el estudio de la historia
de la mujer se considera tres aspectos principales: restaurar a
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las mujeres como sujetos histdricos; para estudiar aislada a la
mujer se empezd a mirar el género, a mujeres y hombres en
determinadas situaciones que permitan ver desigualdades y
dominacion; se combinan andlisis de género, clase, etnia y raza.
(Herrera 1996:200), este tipo de estudios se comenzaron a realizar
en Bolivia ligadas a las luchas sociales.

Estudios referidos a luchadoras sociales de ideas anarquistas y
socialistas son las que matizan la introduccién de estos nuevos
paradigmas alternos al individualismo positivista: son motivo de
estudio las anarquistas de principios del siglo XX, organizadas
en gremios, sindicatos y que lucharon por sus derechos sociales,
La Federacion Obrera Femenina de oficios varios de la década
del 20 del siglo XX, las culinarias y las floristas organizadas que
hacen historia, a la cabeza de dofia Petronila infantes, Rosa de
Caldero6n (Rivera 1988:70); o Maria Barzola inmolada en 1942
en la masacre minera de Catavi, a si mismo las mujeres mineras
que hicieron la huelga de hambre en 1978 (Rodriguez 1988:177-
186), que cuestiono y logrd hacer caer al gobierno del dictador
Hugo Banzer Suarez , a Lidea Gueiler Tejada ex Presidenta de
Bolivia que fue de las pocas mujeres que tuvo la revolucion
nacional de 1952. Pero estos estudios se diversifican con estas
perspectivas de género considerando a los distintos sectores
sociales.

Las Pensadoras y artistas

Esta vision ahora esta siendo completada por estudios sobre
intelectuales y administradoras de haciendas. Asi entran en esta
voragine de historia compensatoria personajes como Adela

Zamudio, Matilde Casazola y otras que contribuyeron al arte y la
cultura.

Las Administradoras

Muijeres que tuvieron que verse obligadas a remplazar al hombre
en el manejo de haciendas y/o empresas que resultan ser mujeres

26




MURURATA

destachas, criollas o0 mestizas que se vieron al frente de empresas
u otro tipo de negocios remplazando el papel del hombre.

Mujeres segun clase o etnia.

Los estudios por condicion social y étnica asi se encuentran

trapajos sobre la mujer Aymara, Quechua o tupi Guarani, o las
mujeres mestizas y su rol colonial.

El Maniqueismo en la interpretacion de la historia de la mujer

Lo 6ptimo, pienso que para luchar por los derechos de género,
de etnias o clases sociales, es buscar la verdad histérica y esta
verdad histérica debe ser interpretada integralmente evitando
caer en sesgos ideoldgicos, religiosos u otros aspectos que
distorsionan la comprensién del fenémeno. En el caso de la
participacion de la mujer en los procesos politico-sociales se cae
en un maniqueismo en el cual resultan todas las mujeres buenas,
positivas, victimas del patriarcado y de todas las agresiones
sociales y de todas las arremetidas machistas, claro olvidando,
que hubieron mujeres que fueron el gran sustento de los dictadores,
mujeres que fueron el puntal de la represion y del oscurantismo
clerical y militar y que aun hoy, son las masas de mujeres de las
clases medias a las que recurren los politicos conservadores
para inclinar la balanza del poder en elecciones o en procesos
de conflicto social.

En el caso boliviano, la historia de la mujer esta salpicada de
heroismos y de heroinas luchadoras sociales, como vimos
anteriormente, mas sin embargo, se nos ponen de punta los pelos
al pensar en la posibilidad de escribir sobre el sadisrr!o. de !?S
mujeres de la oligarquia en las haciendas y/o .clle la partncnpa~cnon
de las mujeres beatas que destruyeron el colegi6é donde ensenaba
Adela Zamudio, o las atrocidades de las Barzolas movimientistas
en los procesos de represion de los grupos emeneris_tas en la
contrarrevolucion, asi mismo se nos atraganta la idea de investigar
en serio el caso de los masacrados de l|a calle Harrington el 15
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de enero de 1981 donde so6lo sobrevivid una mujer presuntamente
por haber hallado un buen escondite, o la fortuna mal habida de
la esposa de Banzer en los afios 90s y de las alcaldesas y
gobernadoras con serios antecedentes de corrupcion, sean ciertos
0 no, no debemos ver la historia desde una sola 6ptica, donde
la mujer siempre sale airosa, esta es una vision anti-ética, poco
ecuanime, que sataniza al macho cabrio que la tiene dominada
a punta pies y con un latigo en la mano, en cambio santifica a Ia
mujer y le pone una aureola. Esta vision esta bien para argumentos
de peliculas de ficcion, y novelas de Corin Tellado, pero no para
la reconstruccion de la historia real, eso es puro maniqueismo.

CONCLUSIONES

Podemos concluir diciendo que los estudios sobre la participacion
de la mujer en la historia son cada ves mas profusos, sin embargo,
existe mayor balance teérico y honestidad intelectual a la hora
de tratar el tema, pues no es justo forzar datos y situaciones para
demostrar cosas que no fueron y no son, aun hoy. Lo que es
necesario evidenciar con justeza que la mujer ha tenido un rol en
la historia, pero ese rol fue el que le asign6 una sociedad machista
patriarcal en la cual fue subordinada, como afirmaba Aristéles y
también la Biblia, debia estar bajo la égida del hombre, del marido,
lo que no le dio una total libertad de accion, aun asi participé de
todos los procesos de los que participd el hombre, en muchos
casos de manera protagonica y emblematica, pero no hay que
olvidar que en el balance final no hay que hacer una historia de
buenos y malos, donde la mujer es la buena y el hombre el
canalla, reconociendo que en ambos casos, ya siendo
protagonistas principales o secundarios, ambos participaron en
los acontecimientos histéricos. No hay porque trabajar bajo la
logica de la historia compensatoria que menciona Kelly y si mas
bien desarrollar presupuestos tedricos que permitan vislumbrar
nuevas formas de periodizacion, estudiando las categorias sociales
adecuadas y las mismas teorias del Cambio Social. Una vision
integral de la historia de la mujer es la mejor perspectiva para
situar adecuadamente en el contexto universal el aporte significativo
de la mujer.
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LA FIESTA COMO DESCUENTO DE LA MITA COLONIAL
Lucio Mamani Callisaya*

INTRODUCCION.

Toda la historia vivida antes de la conquista espafola,...“se ha
vuelto un sitio donde se puede leer el pasado en el presente”
(Rabasa; 1948: 152). La destrucciéon del Imperio del
Tawantinsuyo,que fue una cultura desarrollada auténomamente
sin intromision de otras culturas desarrolladas, es la raiz mas
honda donde podemos encontrar la razén y la causa de los
acontecimientos mas importantes.

La cultura Inca, como se llamaba, habia alcanzado su maximo
desarrollo, podemos mencionar sus artes, la Isla de Sol, la Isla
de luna, Copacabana y otros espacios con su propio arte, y dentro
de ello estan el canto y baile; que fue una cultura mas desarrolla.

La colonizacion europea en esta tierra andina y el dominio del
hombre blanco son sencillamente el mal de tanto sufrimiento y
desgracia que ha causado a los indigenas de esta tierra. El
colonialismo, se dice, el culpable de la miseria en los paises
subdesarrollados actualmente. Y también es necesario reconocer
que la identidad colectiva indigena cambia radicalmente, esto no

es discutible.

De la conquista espaiiola se conservan testimonios indigenas y
algunos documentos, de obligaciones de pasar la fiesta en
descuento de la mita de Potosi. Un acercamiento a estas
informaciones muestra tener una lectura minuciosa. Sin duda los
investigadores especializados en historia de la musica y danza
en el periodo colonial, no hacen una mayor difusion .

Los estudios sobre la sociedad andina dentro del periodo colonial,
han concentrado fundamentalmente su interés en la musica y
danza indigena. Muy poco se conoce sus caracteristicas de
involuntario y voluntario de pasar la fiesta en descuento de la
mita de Potosi. Los gastos para ello son inalcanzables, la deuda

* Cientista en Educacion, estudiante de la Carrera de Historia UMSA
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cada vez mas crecida, al mismo tiempo el sacerdote obliga el
servicio gratuito, pobre indigena infeliz como soporta las atrocidades
involuntarias.

MUSICA INDIGENA

Dentro de la cultura Aymara el canto y la danza se manifiestan
para la vida, la muerte y para los fendmenos naturales. El canto
y la danza van siempre juntos, lo que muestra una
complementariedad entre ambos, sin canto no hay danza o
visceversa. Sin embargo, éste desarrollo de las artes musicales
no se realiza aislado de manifestaciones culturales y de tradiciones
andinas. Las culturas andinas, fueron culturas de un avance
cientifico autonémico, sin intromision de otras culturas desarrolladas
y foraneas.

Desde la llegada de la conquista espafiola “los indios (indigenas)
quedaron completamente fieles a su musica, introdujeron
modificaciones en ciertos cantos antiguos, nos dan a entender

— claramente que los aborigenes fueron los promotores del mestizaje

_de la musica andina” (Moreno: 1957; 45). Todo esto lo prueba,
el inquebrantable tradicionalismo indigena, pero los conquistadores
espanoles a principio y posterior tuvieron que amoldarse a la
musica indigena, al canto y al baile (Idem: 48)

El arte musical indigena es y fue bastante floreciente, como se
demuestra: Los europeos llegados a esta tierra andina, no tienen
la facilidad en captar el ritmo musical andino (Ibidem: 41 ), en este
sentido al principio de la conquista, el indio asimila rapidamente
las melodias espafiolas.

No obstante la musica indigena dentro el periodo de Ia colonia
tiene una funcion social. Para el indigena la danza y canto
constituye culto y arte. En esta tierra descubierta por |os espanoles,
los indigenas agasajaban cualquier acontecimiento social y cultural
con cantos Y bailes indigenas, fue tipico. Los naturales (indigenas)
de esta tierra, antes de la conquista espafiola sentian el placer
de la musica, en este sentido, a principio de Ia conquista, el indio
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asimila rapidamente las melodias espafiolas que poco a poco se

fue mimefiz.ando en el que hacer musical indigena y se entrelazan
con la musica de castilla.

LOS NATURALES DE ESTA TIERRA Y ESPANOLES

Para la mita del potosi, el envio de mitayos se realizaba en medio
de la celebracion de la misa religiosa, a la par se podia ver los
regocijos y bailes, en el que no tenia que faltar la chicha,
aguardientes y vituallas en abundancia, como para que disfrute
todo el pueblo. Estas fiestas, estaban a cargo de los mismos
naturales indigenas con un gasto propio y que en muchos casos
sobrepasaban los gastos econémicos previstos y que muchas
familias por el mandato de las autoridades superiores (hacendados
y caciques) llegaron a contraer una deuda de hasta tres
generaciones del mismo indio y en muchos casos estos naturales
indigenas buscaban quitarse la vida y refugiarse a otros lugares
hasta convertirse en adscritos o forasteros, por que la deuda era
superior a sus esfuerzos.

Las fiestas eran pasadas obligatoriamente por los indios como
una forma de descontar el pago anual que hacian de la mita de
Potosi, (Moreno; 1959:15). Segun Moreno éstos eventos eran
muy costosos, tenian una duracion de 8,10 hasta 15 dias por
fiesta, que se practicaban groserias, ignorancia e incivilidad de

los naturales.

“Por otro lado, las constantes borracheras de los indigenas al
trabajo de las minas no solo cumplian funciones festivas; también
fortalecian su identidad permitiendo recordar y celebrar los hechos
notables de sus antepasados” (Bridikhina, Arce: 2016; 145). En
el momento festivo se permitia la ritualidad indigena publicamente
(ch’alla, vilanchas, ofrendas y otros), durante el acto piden el
momento aceptaban los espafioles y curas, las idolatrias, estas
manifestaciones que fueron las mas visibles.

Para los naturales o indigenas, el turno de la mita estaba dentro
un calculo minucioso, tenia que cumplir el indigena 4 veces, en
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toda su vida, en pésimas condiciones de trabajo y en las
profundidades de las minas del Potosi, la edad de este trabajo
forzoso contemplaba desde los 18 afios hasta sus 50 afios de
edad. En tanto cumpliesen este periodo de trabajo jamas tuvieron
un descanso, en retorno de la mita para su ayllu, esto contemplaba
las siguientes obligaciones de tributar, de prestar el servicio de
trajinante con el comercio, a su vez tiene que pagar sus deudas.

De esta infeliz vida, no logran descansar los indigenas, las deudas
cada vez son ascendentes, por lo cual optan por pasar la fiesta
en forma voluntaria. Pero los gastos son inalcanzables y terminan
con deudas dificiles de pagar.

Después de haber cumplido con el deber de pasar la fiesta,
“...mantienen los curas a los infelices indios empleados por fuerza
durante el afio de las Mayordomias (fiestas), en la labranza de
sus chacaras i haciendas” (Moreno; 1959: 15). Los servicios
personales gratuitos, contribucion de especias y dinero, estaban
abolidos por leyes, decretos y ordenanzas, pero no se acataban,
los indigenas tienen que cumplir lo que decian sus superiores.

La iglesia, ordinariamente contaba con cuatro mitayos anualmente,
de aquellos que estaban adoctrinados y no eran mayores de 40
afios (Matienzo; 1567(1967): 114). La doctrina cristiana espariola
manda que a los stbditos indigenas, contribuyan en el credo
religioso con intencion de mantener el trabajo forzado. Tenian
mucho en cuenta para mantener, “a los indios barbaros, risticos
y brutos, a fin de conservarlos esclavos en una (...) dependencia
(Idem: 17).

Pasar la fiesta era una imposicion ilegal de acuerdo de ley general
de indias. Compelia a los indios a cumplir éstas obligaciones.

Los asientos de Potosi y Porco, eran espacios que les daban
accesibilidad a muchas oportunidades, los indigenas més sanos
en sus propias tierras tenian mas oportunidades. Decir con algunos
argumentos, mitar en Potosi era un trabajo forzoso, pero Juan
de Matienzo en 1567 describe la mita en Potosi de la siguiente

34




MURURATA

manera. “abecés accidentalmente se caen dentro de mina por

mala seg_u_rigiad de las escaleras. Otro peligro, hacer tapias altas,
de un edificio o de una torre.”

“Si algunos indios no quieren trabajar en las minas, es porque
de su natural son holgasanes, por no pretender mas que comer
y vestir lo que les basta para un dia o para una semana, y acabado
aquello tornan a trabaxar’(Matienzo; (1567) 1967:134). Ellos no
trabajarian por dos razones, una, porque no es para ellos el
premio que sacan del trabajo, porque se los toman sus caciques,
y la otra, porque sus caciques no quieren que trabajen, por que
aprenderan a quejarse y a tener cosa propia (Ibid: 136).

Los curas o sacerdotes buscan argumentos que justifiquen, las
obligaciones de los indios considerando el trabajo de los mismos
en el mantenimiento del templo y el culto, no siendo contrarios
a las leyes del reino, por lo cual la aceptacion de parte de indigenas
es un hecho voluntario, en este sentido el cura tiene el derecho
a exigir y obligar.

El mitayo que iba a Potosi (Villa Imperial) a trabajar, por un afio
determinado o un turno, tenia que cumplir cuatro veces en su
vida, consumiendo y alimentandose de sus propios bienes para
el sostenimiento diario de él y su familia. El salario que percibia,
era de 4 reales diarios que estaban destinados al pago del tributo
anual, también las deudas pendientes que se habian acumulado
dentro de mina de la Villa Imperial.

Los indios al ver un trabajo duro y forzado en la mina, optaron
por pasar la fiesta, pero era mucho mas trabajo, se hacian una
deuda muy dificil de pagar.

Tenemos algunos datos, en una estancia espafiola en la colonia,
como se preparaba una fiesta para el agasajo.

FIESTA DE LA MERCED DEL AYLLU YANARICO

Los datos coloniales encontrados del ayllu Yanarico, muestran
que a principios de siglo XVIII, se registran como e_stanma de
Yanarico o también pueblo de yanaconas de Yanarico. En las
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haciendas los indios estaban liberados del tributo y de la mita de
Potosi a cambio de su fuerza de trabajo, en este sentido el
hacendado reclutaba a indios originarios del lugar, forasteros y
agregados que eran venidos de otros lugares, todos como
yanaconas adscriptos al trabajo de la tierra.

El hacendado en primera instancia tenia que evangelizar al indio,
para ello necesitaba capilla, con esta intencion se puede entender
la construccion de capilla, los datos histéricos coloniales
demuestran la construccion de la capilla de Yanarico de distrito
Tiahuanaco.

La capilla de la Merced de Yanarico, se construy6
aproximadamente en 1550, a su vez por esos mismos afos se
construyo el templo de Tiahuanaco bajo el titulo “de San Pedro,
festividad patronal del pueblo y la exaltacion de la Santa Cruz”
(Menendez; 1956: 134), “San Pedro, anterior a la di6cesis,
comprende la capilla del cementerio en el pueblo (Tiahuanaco),
(y) en campo: (...) Yunarico (sic: Yanarico)’ (Menendez; 1950:
73), antes de ser di6cesis no hay sefial especifica de donde y
cuando se erigi6 la diécesis del Cuzco y el Obispado de la Plata.

Por las fuentes orales actuales, en las versiones de los comunarios,
la construccion de la capilla de la estancia de Yanarico, fue poco
después de la construccion de capilla de Tiahuanaco, la
cimentacion de la capilla de estancia de Yanarico daria inicio, a
la postergacion o paralizacion de la obra, que décadas después
tratan de terminar dicha construccion y que la realizacion del altar
es con piedras tipicos de Tiahuanaco.

En el periodo colonial, en el bautizo de un nifio nacido indigena,
era el momento de otorgar un nombre y apellido, de su padrino,
sea mestizo 0 una persona importante, se nombraba generlamente
con nombres de santos en el dia que nace él bebe, fue tipico
este empleo de nombrar segun el calendario religioso y esta
practica se extendio a lo largo de la era republicana y en |a
actualidad.
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Por la memoria histdrica oral, se sabe que el 24 de septiembre
se celebra un afio mas de vida de la Merced, que es la esposa
del patrén, el marido le festejaba obligando a los naturales que
la agasajen y realicen una fiesta en honor a la sefiora Merced,
con el tiempo este agasajo se convirtié en una fiesta a la VIRGEN
DE LAMERCED, agregandole la presencia de dos santos, siendo

los siguientes: ESPIRITU SANTO, VIRGEN DE LA MERCED y
SAN JOSE.

En cuanto a la fiesta tradicional, actualmente, la Virgen de la
Merced, patrona de la comunidad de Yanarico, se celebra cada
afo el 24 de septiembre con dos comparsas Waquiria, ChallaKollo
y tres prestes. El 90% de la poblaciéon aproximadamente participan
en este evento patronal de la comunidad el cual esta considerado
como la fiesta de mas importante del lugar, por la inversion
econdmica que debe ser de la mayor cantidad posible, en este
sentido, el afio 2012 el SullKa MallKu, Julidn Ramirez, informé
a los comunarios del ayllu Yanarico, “que en homenaje a la patrona
de la Virgen de la Merced y en la fiesta gastdé 2.800 cajas de
cerveza, entre los los bailarines o danzantes, este dato fue
corroborado por los mismos vendedores y distribuidores de
cerveza”. El valor econédmico de cada caja de cerveza ese afno
costaba en la comunidad 100 Bs., haciendo una multiplicacion
sale 280.000 Bs. En cuatro dias de acontecimiento se consumi6
semejante cantidad de dinero, solo en los bailarines o danzantes,
otra cantidad de dinero gastaron los pasantes y prestes que en

muchos casos duplica y triplica al gasto anterior.
CONCLUSIONES-

Finalizando, muchos son los vacios y preguntas que quedan en
este trabajo por subsanar. Podemos realizar un estudio detenido
y profundo, para resolver las numerosas interrogantes que quedan,

por ejemplo:
El motivo por el cual los indigenas permitieron los trabajos forzados
para sobrevivir; el trabajo forzado que lleva a optar otra alternativa

a los indigenas, voluntaria e involuntariamente pasar la fiesta en
descuento de la mita de Potosi. En el momento de una obligacion
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del hacendado y del cacique, la carga recae splbre los indios
yanaconas, al igual que los indios de comunidad que deben
trabajar por turnos cuatro veces para cumplir con la mita.

El indigena, tenia que soportar, las imposiciones del cacique, del
cura, del hacendado y de otras autoridades superiores. El trabajo
pesado, deudas crecientes, mano de obra gratuita, estas y otras
cosas involuntarias no le dejan vivir como lo hacia antes de Ia
llegada del hombre espafiol. Esta claro que el clero de la iglesia,
tenia la intencion de hacerle conocer la doctrina apostolica
Romana, pero en el fondo era mantenerlos a los indigenas
dependientes de una autoridad superior.

Es importante resaltar que antes de Ia conquista, la danza y el
canto fueron para el hombre andino parte integrante de la vida
social, con ello se manifestaban sus costumbres y tradiciones.
El alto nivel de desarrollo alcanzado por los indigenas en la parte
de arte musical y danza, esto hace entender que habia una

especializacion dentro las labores cotidianas que tenia el hombre
de los andes.
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LOS TEJIDOS SON EL ESPIRITU DE LA MUJER

“Los tejidos elaborados a partir de las fibras naturales son vida
y salud”

Nelly Chacolla Quispe?®

Introduccion

Este articulo esta enfocado desde una vision integral, basado en
la ciencia e ingenieria textil de nuestros pueblos y naciones
milenarios: Aymara, quechuas y de Awya Yala, en los que
predominaba la convivencia de todos los seres vivos (humanos,
animales, plantas y seres espirituales); la vida en armonia de
unos, permitia y garantizaba la armonia de otros. (Yampara,
2016). Porque todo lo que existia en la naturaleza era considerado
semejante y con ellos debiamos convivir. Es decir todo lo que se
hacia era para la vida.

El fundamento de todos los sujetos en su quehacer cotidiano era
la reproduccién de la vida. Ademas los conocimientos de nuestros
abuelos y abuelas eran multiples- multidimensionales; no existia
una especializacion, disciplinarizacion de conocimientos, como
lo es en el sistema moderno.

Asi como la naturaleza pervive bajo un orden perfecto, en nuestros
Ayllus y Markas que se organizaban bajo un thakhi. Dentro de
ella existian roles definidos, complementarios y articulados, tanto
para los varones como para las mujeres, nifios, jovenes y ancianos.

Una de las funciones fundamentales para la vida era la produccion
o elaboracién de tejidos, asignado principalmente a |<_)s jefes del
hogar (padre y madre) aunque participaban los ancianos y los
jovenes; principalmente los mas expgrtos en disedar, r_\acer
combinar y crear nuevos disefios de tejidos fueron las mujeres,
pues ellas plasmaban en los tejidos sus sentipensamientos de
la vida, |a representacion a la naturaleza, la cosmovision de su

9. Docente Investigador del Instituto de Investigaciones de la Cultura'y Lengua Aymara de la
UNIBOL Aymara “Tupak Katari" nellyda.chacolla@gmail.com
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pueblo, los valores de la vida, en formas iconogréficas, el caracter
de las personas para quien se elabora el tejido y otros “saberes
cientificos” de la vida. Ahi la importancia de reflexionar, en
especifico sobre el sentido de significado, ademas del
procedimiento de elaboracion de los tejidos por las mujeres, los
cuales fueron considerados patrimonios vivientes del hogar y del

ayllu.

No obstante estas tematicas son muy poco enfocados en nuestra
realidad. La implantacién hegemonica de la modernidad desde
(1492) distorsiond en el mundo, nuestra forma de ver y vivir bajo
relaciones de sujeto-objeto. Hoy este mundo (en su mayoria bajo
el sistema capitalista) lleno de hombres mercantilistas, racionalistas
y progresistas que solo ve a la naturaleza como recursos “interés”,
“tontas sin voz” y explotables en todo sentido. En esa logica
moderna, los tejidos o mejor dicho las prendas textiles son
concebidos y elaborados como una mercancia en su mayoria
para el mercado.

Pues no se las visibilizan las consecuencias de las prendas en
base a las fibras artificiales y sintéticas. Por lo tanto, en este
articulo, intentaremos articular los conceptos y visiones de
Ingenieria textil al gran campo de conocimientos de los tejidos
de nuestros ayllus y markas, sin duda estos son breves reflexiones
que posteriormente seran profundizados.

Bases Historicas

Las prendas textiles desde sus origenes fueron percibidos con
Su propio significado, y con sus propios raices filoséficas, lo que
€s muy importante mencionar que fueron una naturaleza viva y
a momento de su desarrollo fue un espiritu de las tejedoras. En
dpnde la tejeduria y otras actividades fueron avanzadas con esa
vision de mejorar el conocimiento sin dejar de lado la proteccion
dg la naturaleza como a su propio cuerpo y el vivir bien. “...las
tejedoras como artistas creativas y de las nociones estéticas
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andinas que ellas operan, en su propia experiencia diaria de
practicar un arte centrado en el textil” (Denise Y. Arnol, 2016, pag.
53) |

La modernidad'® no solo encubri6é sistematicamente nuestra
forma de vestir y elaborar prendas asi mismo la forma de vida,
sino que se propuso dafar y desestructurar nuestro conocimientos
en especial la forma de convivir y respetar la naturaleza
(Pachamama) y nuestro cuerpo (janchi-ajayu). Cuando ni se tenia
el conocimiento de lo que es la civilizacion de la modernidad, en
nuestros pueblos aun antes del Tawantinsuyu, los modelos de
vida, técnicos de tejido y elaboracion de prendas, se le hacia con
mucha cautela y respeto.

“Otra preocupacion omnipresente de las tejedoras, vinculada con
la misma corporalidad del textil, es el habla textil y su propio
dialogo con ello, a través de la accién de tejer” (Denise Y. Arnol,
2016, pag. 56).

Solo a modo de referencia, podemos citar a las crénicas de Felipe
Guaman Poma de Ayala (1988), aunque enfocado con el corazén
cristiano, hace una periodizacion histérica de las civilizaciones
invadidas de “América” equiparando a las nuevas costumbres
introducidas por los espafioles y otros, muestra en sus dibujos
como los Incas llevaban prendas de alta calidad y distincion.
Otros estudios antropolégicos e histéricos de la pre colonia, nos
muestran que el campo textil era muy avanzado, en términos de
acopio de materias primas, procedimientos de seleccion, hilado,
tefiidos, combinacién de colores, saltas (iconografias), acabados

entre otros.

Ademas el valor “social” de esos tejidos no giraba en tornq 'al
dinero, prestigio o a la apariencia sino al grado de la protepc;non
de la salud, porque son compuestos d_e hilos natura!gs celulosncqs
y proteinicas. En otros términos la calidad de los tejidos se media
por su naturalidad, salubridad y la fgcmdad de uso y proteccion
al cuerpo, que permitia la convivencia entre todos.

i i j énesis y evolucion hegemonica de la
nrique Dussel hace un pertinente abordaje sobre lag
:noogern?dad, desde 1492 (Dussel, 2008,)
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Sin embargo la incursion catastrofica de la modernidad con g
espiritu capitalista a promovido una cultura de los tejidos basadog

en la apariencia, en la reduccion de tiempo para su elaboracion
y la ganancia.

Si bien para la obtencion de las prendas se debe seguir el proceso
de transformacion empezando desde la seleccién, lavado o en
todo caso limpieza, secado, cardado, peinado, hilado, torsion,
titulacion y enconado en lo que se refiere a hilatura, como se
desarrolla a continuacion;

Proceso de hilatura

La selecciéon

El objetivo de este paso es la reclasificacion de la fibra adquirida,
dentro de la seleccién existen dos métodos importantes que son:
el método visual y el método de laboratorio, ambos métodos se
usa fundamentalmente para definir el grado de calidad que tiene
la fibra a ser seleccionada es decir su: textura, el rizado, colores,
finura, longitud, etc. (Velasco, 2011), esta seleccion es importante
ya que de esta dependera la calidad del hilo.

Limpieza.

Dentro de esta operacion se realiza la extraccion de materiales
solidos ya que las fibras provenientes de diferentes comunidades
y tienen diferentes formas de criar los animales, por eso en la
fibra se tiene impurezas.

Lavado
El objetivo del lavado es eliminar las sustancias que acompafan
a la fibra como tierra, suciedades vegetales, impurezas, etc.

Secado. .
El proceso de secado consiste en eliminar el exceso de agua que
contiene |a fibra sin eliminar la tasa legal de humedad de la fibra.
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Existen diferentes métodos de secado desde los mas rudimentarios
como es el secado al medio ambiente o métodos industriales por
aire caliente empleado en diferentes tipos de maquinas como la
centrifuga.

Un exceso de humedad puede causar oxidacién en las maquinas
y durante el cardado puede ocasionar un exceso de neps.

El Cardado.
Si bien las cardas de hilatura cardada y de hilatura peinada estan

disefiadas para eliminar la mayor parte del contaminante vegetal,
el trabajo de estos equipos no es exhaustivo.

1.2. Objetivos del cardado:
a) Abrir o separar las fibras.
b) Estirar y paralelizar las fibras lo mas posible.
c) Individualizar las fibras.
d) Limpiar las fibras de residuos.
e) Eliminar las impurezas vegetales.
f) Homogenizar las fibras.
g) Formar cinta o mecha.

Peinado.

El peinado es necesario cuando se prepara hilo fino de alta
calidad. Una mecha no peinada contiene un numero importante
de fibras cortas y de impurezas de toda clase, que no permiten

obtener un hilo fino y redondo.
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El objetivo del peinado es:

» Paralelizar e individualizar las fibras.
e Eliminar fibras cortas, neps y residuos vegetales.

 Eliminacion de los vegetales remanentes de cardado.

Hilado

El hilado es la fase final de produccion y su objetivo consiste en
dar torsion a la mecha para obtener un hilo con un titulo definido,
solidez, elasticidad necesaria para procesos posteriores.

El hilado se efectia en continuas de hilar segun los principios
siguientes:

a) Estira la masa fibrosa en un sistema estirador.
b) Da una torsién por medio de un érgano rotativo.
c) Enrolla el hilo asi producido en forma de bobina.
2.2. Caracteristicas del hilado
e Aplica alto estiraje.
* Aplica torsion definitiva mediante anillo y cursador.
* Se alimenta con pabilo (de veloz) para producir hilado.
» Hilo sencillo de un solo cabo y/o hebra.

» El hilo producido se arrolla en canillas de cierta alzada
y diametro.

e Produce titulo
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La torsion.

Torsion son las vueltas por unidad de longitud que damos a las

mechas e hilos a fin de que las fibras ofrezcan mas resistencia
al deslizamiento.

3.2. Sentido de la torsién

Como toda hélice (6 paso de tornillo), el sentido puede ser a la
derecha 0 a la izquierda, definiéndose torsién derecha o torsién
izquierda.

Torsion derecha o en Z:

Torsion derecha, es decir, el huso que da la torsion, gira de
izquierda a derecha (sentido de las agujas del reloj).

Torsion izquierda o en S:

Torsion izquierda, es decir, el huso que da la torsién, gira de
derecha a izquierda (sentido inverso a las agujas de un reloj).

Titulacion.

Estos pueden clasificarse en dos grupos: Sistemas Directos e
Indirectos.

En el Sistema Directo la masa se divide por la unidad de largo
del hilo (masa/unidad de largo), y En el Indirecto el largo del hilo
por la unidad de masa (largo/unidad de masa). En los Directos

cuanto mayor es el titulo mayor es el grosor del hilado, y en los
Indirectos cuando mayor es el titulo mas fino es el hilado.

TITULO =
CL._1m Dénde:
P9 C=1
L=Longitud en metros
P=peso en gramos
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Enconado

Este es el proceso donde cumple las siguientes funciones.

a) Formar bobinas conicas o cilindricas a partir de las
husadas de las hiladoras de anillo.

b) Realizar el purgado del material

c) Realizar el parafinado del hilo

Durante el purgado se efectda intencionalmente la rotura del hilo
al detectar defectos, tales como partes gruesas, partes delgadas,
enredos o impurezas, para luego sea empalmado.

Una vez obtenida el hilo se hace el proceso de tejido hasta obtener
una prenda, ya sea en tejido plano o en tejido a punto

En la parte de tejido también tiene los siguientes procesos:
preparado de hilos, urdido, illaguado, tejido, acabado, y el bordeado.

Clasificacion de tejidos.

Tejido plano, compuesto por dos hilos trama y
urdimbre.

Tejido a punto, con un solo ligamento.
Tejido plano

Antiguamente los tejidos fueron en general con lana de origen
animal y/o algod6n ademas de eso con colores naturales que
nos brindan los camélidos, y la planta de algodén en la parte
tropical.

Los aguayos son de multicolor combinada por el degrade de
tonalidades, los colores que predominan en |os tejidos son
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dif_erentes degr_adaciones. El estudio de la simbologia de los
tejidos es muy importante porque es donde estan plasmados
los copqcumlentos ancestrales a cerca del medio geografico
y ecologico de la region es muy importante para la recuperacion
y en base a los conocimientos obtenidos se trata de emprender
y aportar un nuevo conocimiento a la sociedad.

Los tejidos.son hechas en un telar horizontal o telar de suelo,
como también en telar a liso. Ese tipo de telar estd compuesto
de dos palos amarrados a cuatro estacas y a la vez el que sostiene
el liso.

Las herramientas para tejer son las siguientes:

v Los palos que son palos para enrollar el tejido

v Estacas de madera donde se amarran los palos del
telar

v 2 palos del telar hechos de made'ra recta y dura para
soportar la tensién. Se hacen de sauce o de kolli, arbol de
madera muy dura que traen en las ferias, viene de la

montana.

v 1 wich’kata, palo muy recto y fino que sirve de guia
para tejer y de apoyo para apretar las tramas

v 1 wich’ufia, hueso de la tibia de llama o alpaca que
sirve para apretar las tramas

v 2 palitos delgados que sirven de liso y que se amarra
cada 2 urdimbres con un caito.

v 1 tuquru, palo liviano de bambu o carrizo que sirve
para separar los hilos de urdimbre

v 1 chillpa, cuha especial para tejer los ponchos de
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forma trapezoidal. Sogas para amarrar los palos a las
estacas - de lana de llama mas resistente que la de alpaca.

Las mujeres que tejian lo hacian con inspiracion expresando sus
sentimientos y pensamientos de acuerdo a su region por eso
cada vez mas que se tejia el chumbe, el awayu, o el poncho, se
cruzaban los hilos de forma particular, sin el interés de una
fabricacion en cadena, sino como inspiracion del artesano; es
este caso de la tejedora hecho que constituye a aquella pieza en
la expresion de un pueblo (suyu), una lengua (simi), del universo
como totalidad (pacha).

Ahora en los ultimos afios se fue descuidando por las jévenes.
En el caso de los iconos que actualmente son plasmadas en los
aguayos, taris, istallas, camas y entre otros tejidos, son basadas
en el medio que nos rodea los cuales son: caballos, p’uyu, toros,
aves, vizcachas, sillano, tara sillano, etc. Pero la lana que se
utiliza es en su mayoria de origen acrilico, lo que hacen las
tejedoras es darle mayor torsion para la finura del tejido.

4.2. Proceso de tejido

El proceso de tejido es el entrecruzamiento del hilado de trama
con el de urdimbre de acuerdo a un tipo de tejido o ligamento.
Esta operacion se lleva a cabo en el telar, el cual es programado
para desarrollar el articulo de tela deseado. Para ello se empieza
con el urdido.

5.2. Urdido

El urdido si o si se realiza primero en el tejido plano, es decir
primero se hace la preparacion de las cuatro estacas. Una vez
realizado el proceso se sujeta a los dos costados lo que son los
palos de enjulio.

Para el proceso de urdido es muy importante que se realice entre
dos personas lo que facilita y acorta el tiempo.
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“Cuando aramos el telar, una persona lanza el ovillo de lana -
ovillo es murugq’'u — desde un lado a otra persona que le agarra
y da la vuelta del palo del telar, llamado qallana. Después lanza
el ovillo de nuevo a la primera persona y asi sucesivamente. Y,
al mismo tiempo, esta accién de lanzar el ovillo es como si
colocaramos la semilla de la papa en la pampa del telar” (Yapita,
1996, pag. 383).

Una vez concluido el urdido inmediatamente la tejedora hace el
illawado, lo que le facilitara a la tejedora en el proceso del tejido.
Luego ya se va empezando con el tejido, para eso primero se
hace con caito grueso algo que le pueda proteger al tejido de
fondo.

Ahi también se tejen las iconografias, para ello se hace el escogido
dependiendo de la figura que se realiza.

En el proceso de tejido se plasma toda la historia y los
conocimientos de una localidad o de una region que le identifica,
es por eso que la poblacion se pueda identificar de la mejor
manera.

Una vez concluido el proceso de tejido se hace el bordeado o
chichillado para que no se pueda gastar el tejido es decir es algo
que le bordea y le protege de todos los males y también es para
que no se pueda deteriorar rapidamente el tejido.

Tejido de punto

A partir de donde se tiene el hilo también se desarrolla el tejido
de punto en donde antiguamente se elaboraba con palillos
fabricados de palos, luego a medida que pasa el tiempo se hizo
con alambres y al final con palillos, y con la modernidad se ve
diferentes modelos de maquina para el tejido de punto.

El tejido de punto es muy diferente que el tejido plano, porque el
tejido plano no se puede estirar como pasa en el tejido de punto.

51




La gran ventaja de ambos tejidos es que se puede'n _hacer
diferentes puntos y figuras que van reflejando los conocimientos
de una localidad.
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Los tejidos en nuestra nacion que es Aymara tiene vida a,I igua!
que los seres es por eso que se respetaba y se pr_otegla,~a31
mismo no se podia objetivizar como se hace en los ultimos afios.

Ademas de eso cuando se hace el proceso de hilado se ve como
un nifio o nifia va creciendo, por eso se hace con mucho cuidado,
cuando ya esta en el proceso de urdido es cuando la joven se
prepara para el matrimonio. En el proceso de tejido es cuando
ya esta en la etapa de matrimonio en donde van juntandose los
hilos de trama y de urdimbre. Cuando ya se tiene el tejido es
cuando va naciendo un nuevo ser al que se tiene que cuidar y
proteger, es asi que el textil y los tejidos se vuelven un espiritu
de la mujer, porque es el mismo procedimiento de los tejidos. Asi
mismo cuando una persona o tejedora ya domina el tejido,

entonces en la region y en la localidad es muy reconocida y
conocida con un buen don, es decir jagixiwa.

Ala vez los tejidos son vida con quien se pueda comunicar porque
durante el proceso de transformacion las tejedoras van captando
la comunicacién, es mas cuando alguien que no sea familiar o
un pariente entonces de acuerdo al avance del tejido la tejedora
puede identificar muchos aspectos del duefio del tejido.

Reflexiones finales

Todos estos conocimientos y la forma d
de nuestra nacion fueron arrancados con |a ciencia occidental,
copia a la Naturaleza y, hacen un sinfin de inventos de maquinarias
sin tomar en cuenta la vida de la naturaleza Y mas la salud de la
poblacién, con el Unico interés del Capitalismo. Es decir el
conocimiento cientifico moderno lo ve a |3 Naturaleza como un
recurso infinito a explorar, asi como el ser humano.

e Vvivir de las tejedoras
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En los ultimos arios con el conocimiento cientifico de la modernidad,
es necesario discernir al planeta como un gran cementerio o
infierno donde las maquinarias en su mayoria son contaminantes
por la alta produccién industrial desmedida, como las prendas
que ni siquiera nos protege del frio, calor, lluvia; mas al contrario
nos traen enfermedades. Es por eso que se debe volver una y
otra vez a pensar y actuar para que todo esto no continde mas
en nuestra naciéon. En términos generales nuestros abuelos y
bisabuelos tuvieron un gran conocimiento de Ia tecnologia
ecoldgica que llevaron adelante, asi mismo todas las que les
rodeaba tenian vida y espiritu. Pero en los Gltimos afios se fue
modernizando, y ahora mas que nunca avanza la tecnologia que
va destruyendo nuestra naturaleza y nuestro modo de pensar.
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LA MUJER EN LA ECONOMIA CAMPESINA Y FACTORES
QUE INCIDEN EN LA AGROBIODIVERSIDAD DE LA CANAHUA

Rocio A. Condori Choque1

Introduccion

El rol de la mujer en la economia campesina cobra importancia
a la hora de programar la produccién agricola, el cual se hace
mas decisivo a medida que la unidad productiva familiar, se
integra al mercado y en consecuencia se disipa la diversidad de
cultivos tradicionales

En ese sentido la decision de cultivar y conservar ciertas variedades
de cultivos segun Alarcén (2011) la mujer debe relacionar
caracteristicas productivas, alimenticias y de uso para la
elaboracién de productos transformados, considerando a las
mujeres como creadoras y principales conservadoras de la calidad
y diversidad de diferentes cultivos reflejando la historia de sus
pueblos.

En base a lo anterior se hace un analisis sobre el grado de
influencia delos factores socioeconémicos en la produccion y
conservacion de la diversidad genética de los granos andinos,
haciendo mayor referencia al cultivo de la cafiahua; por su alto
valor nutritivo y propiedades medicinales que han contribuido a
que sobreviva a pesar de las desfavorables circunstancias

socioecondmicas.

La cafiahua segun IPGRI et al. (2005), botanicamente es
identificada como Chenopodium pallidicaule Aellen, en Peru la
conocen como cafiihua o kafiiwa y en Bolivia como cafiahua 6
kafiawa.Sin embargo, la literatura cientifica y técnica utiliza otros
nombres comunes como kafahua, kafiihua, kafiagua, kafigua,
cafiagua, cafiigua y qanawa, respecto a los idiomas nativos del

Quechua y Aymara.

Agricola y Proyectos Agropecuariosde la Facultad de Agronomia
11. Maestrante del Posgrado en Economia Ag 4 —yUniversidad Mayor de San AndrésLa Paz-Bolivia.
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La variabilidad genética de la cafiahua se distribuye en tres zonas,
donde se conserva y cultiva: Altiplano norte (departamento de La
Paz), Altiplano central (departamento de La Paz y Oruro) y una
importante distribucion en la provincia Bolivar (departamento de
Cochabamba).La cafahua, cultivo adaptado a zonas altas,

tolerante a heladas, de alta calidad nutritiva e importante para la
seguridad alimentaria.

El subproducto mas conocido es el pito (grano lavado, tostado
y molido) de cafiahua segun Soto, Carrasco y Gutierrez (2008),
es de consumo instantaneo y empleado para diferentes
preparaciones como galletas, panecillos y bebidas. El cuadro 1
presenta una comparacion del valor nutritivo de la cafahua,
amaranto y quinua con otro cereal de consumo masivo como el
trigo, donde se puede apreciar la superioridad en cuanto al valor
nutricional de los granos andinos.

Cuadro 1. Composicion nutricional de los granos andinos
(Amaranto, Canahua y Quinua) en comparacién con el Trigo

Componente | Unidad | Quinua Cafiahua | Amaranto | Trigo
Proteinas Gramos |12,6a184 | 116a19,5|10,2a18,3 | 8,6
Grasas Gramos | 4,2a8,7 1,7a89 | 45a128 1,5
Carbohidratos | Gramos |54,3a73,0 | 53,4a72,7 66,5* 73,7
Fibra Gramos | 3,5a8,0 4,1a18,5 6,6" 3,0
Cenizas Gramos | 2,1a4,7 3,1a221 2,1* 1,7

La produccion de cafiahua esta a cargo de pequefios productores
dirigida por la mujer quien estratifica la superficie de la tierra con
diferentes cultivos y cuyo nivel de produccion dependera del
tamafio de la familia, donde la economia campesina se organiza
por las necesidades del consumo familiar. De la produccién total
del area sembrada la mujer ademas de planificar debera organizar

56




MURURATA

y distribuir la produccion para el autoconsumo, semillas para el
proximo ciclo agricola y el excedente para el trueque o venta y
adquisicion de otros productos.

No obstante en un analisis de Albarracin (2001), en los ultimos
afios se han generado cambios en las economias campesinas
debido a su relacion con el mercado, que va desde la modificacion
de la canasta familiar, en la cual han ingresado el café, el fideo,
el arroz y el azucar, para cuya compra la economia campesina
debe generar ingresos monetarios, sustituyendo la produccion y
el consumo de productos nativos por foraneos.

Por su parte Pacheco y Ormachea (2000), manifiestan que los
procesos de reestructuracion productiva en la agricultura, agudiza
un proceso de crisis de productividad en un amplio grupo de
familias campesinas y por otro, la expansion de los mercados
parece estar articulando y reorientando a la produccion de algunas
pequefias unidades con mayor vocacion comercial que estarian
aprovechando algunas ventajas de localizacion y acceso a factores
productivos.En base a lo anterior hoy en dia es un reto para la
mujer el desarrollo economico local destacando fundamentaimente
valores territoriales, identidad, diversidad y flexibilidad que han
existido en el pasado en las formas de produccion no basadas
tan sélo en la gran industria, sino en las caracteristicas generales
y locales de un territorio determinado.

El presente articulo analiza los factores socioeconémicos que
incidenen las familias campesinas en la planificacion en la
produccién de cafiahua (Chenopodium pallidicaule Aellen) dentro
de la comunidad de Coromata Media del municipio de Huarina,
provincia Omasuyos.

MATERIALES Y METODOS

El estudio se realizé en la comunidad de Corqmata Media-
Provincia Omasuyos del Altiplano Norte, donde aun se cultiva y
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conserva la cafiahua. Ubicada a 75 km de la ciudad de'a La Paz;
geograficamente se sitlia entre las coordenadas 16° 08' 49,6" LS
y 68° 32' 87,3" de LW, a una altitud media de 3967 msnm.

Se trabajo con dos bases de datos de corte transversal, la primera
base de datos fue proporcionada por la fundacion PROINPAYy I3
segunda base de datos fueron extraidos del censo agropecuario
nacional 2013.

La metodologia desarrollada por el aleman Frederic Vester, facilita
la identificacion y determinacion de causas y consecuencias de
una situacion problema, evitando la redundancia de la informacion
extraida de una encuesta.

Resultados y Discusién

Coromata Media, alcanza una poblacién de 240 habitantes, la
division de las familias en nuevas familias, esta creando una serie
de problemas sociales, econémicos y ambientales sobre el uso
de la tierra. El nacleo familiar inicialmente estan constituidas en
promedio de seis personas, a causa de la parcelacion, los hijos
y jefes de hogares (varones) migran buscando mejores niveles
de vida, uniéndose a las filas del proletariado, concertando asi
con Lenin, quien alude que el campesinado se encuentra en un
proceso de transformacion.Por tanto la actual estructura de la
poblacion en estudio segln su edad (figura 1), se analiz6 en base
a la distribucion de la poblacion por grandes grupos de edad,
estos indicadores muestran los porcentajes sobre el total de la
poblacion, clasificada en tres grandes grupos: menores de 14
afos, de 15 a 64 afios y mayores de 65 afios (INE, 2012).
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Figura 1. Estructura demografica segin edades, comunidad
de Coromata Media.

La distribucion de la poblaciéon de Coromata Media segun su
edad, muestra una tendencia hacia el envejecimiento ya que el
grupo de 0 — 14 afios presenta un valor de 14 % inferior a lo
sefialado por el INE (2012) y finalmente la proporcion de personas
de edad avanzada forman el 24 % de la poblacién total,
presentando asi un declive poblacional debido a la baja presencia
de poblacién juvenil. En consecuencia a la baja poblacion juvenil
la comunidad presenta un descenso del nivel de vida por el
aumento de la relacion de dependencia entre individuos
trabajadores y consumidores, lo cual indica que la necesidad de
mano de obra, o tiempo de trabajo en la unidad familiar, es mayor.
La disponibilidad de tierras entre familia se encuentran entre 0,03
a 12,25 ha, limitando a productores de tierras pequefas y medianas
a generar excedentes agricolas, por otro lado el campesino
compra y vende fuerza de trabajo, en épocas de cosecha y
cuando estas cesan respectivamente.La presion sobre la tierra,
como la reduccion de praderas nativas, disminucion de periodos
de descanso en suelos de produccion de 5 o mas anos, a tan
sélo 2 a 1 afioacelera la degradacion del suelo, evitando recuperar

la fertilidad de estos.
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Figura 2. Relacion de superficie para produccién de pastos en relacion
a la superficie para produccion agricola.

Lewis (1968), Foster (1972) y Diaz (1977) indican que las
comunidades campesinas son inicialmente agricolas, las
comunidades crecen en una relacién simbié6tica
espacial-temporal.Los resultados de la figura 2 revela la conversion
de suelos, destinados para el ganado lechero o produccion de
forraje, principal fuente de ingresos, afirmando asi la linea
conceptual de los anteriores autores, las comunidades campesinas
al final son dependientes y subordinadas del sistema capitalista
y en consecuencia las superficies para la produccién agricola

van disminuyendo y con ella la diversidad de cultivos agricolas
en particular la produccion de cafahua.

El subsistema agricola paso del

primer plano de importancia al
segundo con 0,53 ha promedio (

10,75%) identificandose cultivos
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segun el orden de importancia se centra con un 44,47% cultivo
de papa, 30,49% cultivo de la cafiahua, 10,16% cultivo de cebada,
9,85% cultivo de quinua, 3,43% cultivo de avena y por ultimo
1,21% cultivo de haba (figura 3), cultivos que en su mayoria esta
destinado al autoconsumo.

Los promedios porcentuales de superficies cultivadas de cafiahua
en la comunidad de Coromata Media segin Alanoca (20086),
alcanz6 36% con superficies cultivadas que van desde 63m2 a
2700m2 con amplias areas cultivables. En base a los datos
obtenidos del censo agropecuario, la superficie de produccién
de cafahua tiende a reducir debido a que la superficie actual en
promedio presenta 30,49% con superficies cultivadas de 10 m2
a 2500 mZ2,
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Figura 3. Relacién de superficie de produccion de cultivos
por unidad familiar.

El uso de variedades de cafiahua el 50% de los proqluctores usa
solo una variedad de cafiahua, el 33% usa dos variedades y el

17% hace uso de tres variedades.
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En comparacioén a trabajos anteriores de la misma zona de estudio
(cuadro 2),se puede apreciar que el uso de variedades locales
esta disminuyendo, tal es el caso en particular de la variedad
Humacutama, segun Alarcén (2006) tiene un uso del 35%,
actualmente su uso ha disminuido del 2,56%, y las variedades
mas utilizadas son la Ch’'uke Ch'illiwa y Ch’oquepito que se
mantienen constantes en su uso.

Cuadro 2. Comparacion de autores, sobre el uso de variedades
de cafnahua de en la Comunidad de Coromata Media.

Alanoca 2006 Alarcén 2011 Investigacion actual
Ecotipos | Frecuencia Ecotipos Frecuencia Ecotipos  |Frecuencia

Ch'uke Chiiliwa |  45% Ch'uke Chiiliwa | Muy Frecuentes | Ch'uke Ch'illiwa | 41,03%

Chhuqu 20% Choko . -— B o

— o Ch'oquep;to Ch'oquepito 1282%

- - Kulla_;:é Frecuente Kullaca 15,38%
Humacutama| 35% Mixtura Humacutama 2.56% —
e *“Ta‘jra Naranjado Kellu | 5?3-%— *

— | — | timani Mimani 12,82%

— - Taja rojoi A Wlla caﬂ; ha; i 77_,69%

Saiwa Rojo Wila cafahua 7,69"/;

o - — PocoFrecuente | Condornaira 256%

Como indica el analisis de Albarracin (2001), los cambios
generados en las economias campesinas se deben a su relacién
con el mercado, que va desde la modificaciéon de la canasta
familiar, para cuya compra se deben generar ingresos monetarios,

sustituyendo la produccion y el consumo de productos nativos
por foraneos.
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La base céntrica de la problematica de produccién de cafiahua,
se desarrolla en funcién al TDA (Tiempo de Dedicacion a la
Agricultura) misma que depende mucho de la fuerza trabajo; la

cual se divide entre actividades agricolas y ganaderas dentro del
predio familiar.

En el caso de la agricultura la fertilidad del suelo incide en el
rendimiento de los cultivos poniendo en apuros a las familias
prodgctpras, quienes tratan de resolver sus necesidades
economicas en el entorno inmediato, desplazando la mano de
obra familiar fuera del predio, para la obtencién de un ingreso
adicional, reduciendo de esta forma la cantidad de fuerza de
trabajo.Para reducir los riesgos de produccion como alternativa,
esta el uso eficiente de la tecnologia para elevar las areas de
produccion de cultivos locales, la escasa disponibilidad de tierra,
se obliga a ajustes de actividades a dispersarse en el espacio
geografico por motivos tecnologicos y econémicos asumiendo
las caracteristicas de “renta econémica”.

CONCLUSIONES

Las tendencias en la evolucion de las formas campesinas hacia
unidades econdmicas tienden a la autosuficiencia y produccion
mercantil, ya que el uso de la tierra esta experimentado un cambio
considerable en relacion a la superficie cultivable y superficie de
pastoreo.La evaluacion de algunas variables socioeconomicas
permitié conocer la actual situacion poblacional que vive la
comunidad de Coromata Media productora de cafiahua, presenta
altos niveles de migracion de mano de obra familiar hacia las
ciudades debido a la excesiva parcelacion.

En consecuencia la dependencia entre consumidores Yy
trabajadores en la unidad familiar incrementa, debido al mayor
porcentaje de la poblacién adulta con bajo nivel de escolaridad
en relacion a la poblacién joven, pronosticandose un descenso
de la superficie cultivada de cafiahua en 4% cada afo por unidad
productiva familiar.Siendo la actividad lechera que surgé como
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una respuesta para la obtencion de ingresos adicionales dentro
de la unidad productiva y la actividad agricola pasa a cumplir |a
funcion de abastecimiento familiar.

En base a los fundamentos teéricos los resultados finales indican
que evidentemente la economia campesina esta pasando por un
proceso de cambio, pero no ain a una economia capitalista,
debida a que la familia campesina bajo la direccién de la mujer
si bien producen, no vende todo a pesar de estar articulada al
mercado, reconociendo capacidad de respuesta de los campesinos
a diversas presiones socioecondmicas, lo cual se manifiesta su
persistencia en distintas situaciones, como la transformacién del
espacio-fisico-natural en un espacio-socio-econémico.

Sin embargo hace falta estudiar procesos socioculturales de
transformacion de las sociedades campesinas y la comprension
de las peculiaridades dadas por los diversos contextos
socioecondémicos donde se producen particularmente los
fendmenos de construccion de una formacion campesina.
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RESENAS DE LIBROS

MONEY MARY. “LA VESTIMENTA EN CHUQUIAWU MARCA
Y SUZSO 1PGROCESOS CULTURALES (750-1930 D.C.)” sle, La
Paz

Money, Mary. “La vestimenta en chuquiawu Marca y sus procesos
culturales (750-1930 d.C.)”, Edicion de la autora, La Paz, 2016.

Autora del presente libro es historiadora y antropéloga boliviana,
con doctorado en la Universidad de Columbia (Ph.D) en Nueva
York. Recibié condecoraciones por Autoridades del Gobierno
Municipal y Prefectural. Primer premio Nacional de Ensayo, “Los
obrajes el traje y el comercio de ropa en la audiencia de Charcas”,
entregado por la Honorable Alcaldia Municipal de La Paz en 1982;
Premio a la mejor investigacion cientifica, Medalla al Mérito
Cultural por la obra de “oro y plata en los andes, significados en
los siglos XVIy XVII, entregado por la prefectura del Departamento
de La Paz en 2004; Condecoracién por su valioso aporte a la
investigacion histoérica y trabajo para consolidar el archivo de La
Paz, entregado por el Gobierno Autonomo Municipal de La Paz

en octubre de 2013.

Money en esta obra expresa el arduo trabajo de tres décadas
dedicadas a la investigacion de trajes “tipicos” de la poblacion en
diferentes épocas del territorio de Chuquiawu Marca, nucleo
milenario multiétnico, resaltando en sus 250 paginas un analisis
de una diversidad de vestimentas y ornamentos de uso cotidiano,
desde el periodo prehispanico hasta principios del siglo XX,
presidiendo los cambios de “moda” como medicién de poder y

estatus durante mas de diez siglos.

La Autora en el presente estudio divide al libro en seis capitulos,
en la que encontramos una introduccion g_eneral en la que se
enfatiza que el vestuario 0 traje de la diversa poblacion de
Chuquiawu Marca, sirvio para codificar el podgr, el estatus_y la
identidad cultural de cada miembro de esta region; en su Primer
capitulo nos describe y trata de encontrar el origen de las diferentes
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vestimentas de los primeros pobladores desde Tiwanacu, pasando
por los sefiorios aymaras como los kollas, los pakajes, los
lupaKas y otros mitimaes como los kanches, los kanas y los
kafiaris que no eran de originarios de la region; llegando al vasto
Imperio Inka, donde la diferencia de clases sociales era mayor.
El Segundo capitulo explica el vestuario durante los siglo XVIy
XVIl, de acuerdo al régimen espafiol, desde los espafioles
encomenderos hasta los esclavos. El tercer capitulo, explica con
detalle la vestimenta de la época de los borbones en el siglo XVIII,
desde las autoridades como el Virrey, el intendente, pasando por
el vestuario de las mujeres de la elite hasta llegar al traje de las
mulatas, libertas y zambas, que por cierto tenian extremas
diferencias. En el cuarto capitulo analiza el vestuario relacionado
con los levantamientos indigenas de Tupak Amaru (1780)y Tupak
Katari (1781) y la resistencia al yugo espafiol, representado por
el atuendo obligado por la Corona. En el quinto capitulo
observamos la descripcién de los trajes en el inicio de la Republica
con influencia francesa y corriente romantica europea en las
clases sociales en especial en la elite pacefia. En el Gltimo capitulo
se examina el vestuario de las élites que se inclinaba a la moda
estadounidense, resaltando también los atuendos de los diferentes
estratos sociales como la clase chola, artesanos, pongos, de
servicio y nativos, resaltando de manera clara la lucha de los
indigenas por mantener la vestimenta ancestral aunque con
algunos cambios.

Este estudio pretende descubrir los cédigos de mensajes culturales
inscritos en los trajes, relacionados o ligados a la transformacion
de la estructura social, politica, econdmica y cultural de este
espacio geografico.

Podemos observar durante toda la obra que el vestuario denotaba
un sistema de simbolos, a primera vista se podia reconocer a los

mitimaes de cualquier region a la que pertenecian, o si eran
autoridades originarias, o autoridades espafolas.

Los cambios de moda también juegan un papel importante, en
especial en la elite pacefia, como la moda dieciochesca, o también
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podemos mencionar el uso del atuendo de soldados espafioles
de Tupak Katari y Bartolina Sisa, después del cerco a La Paz,

Las bases de esta interesante obra se apoyan en el analisis de
fuentes primarias como estudios arqueoldgicos en diferentes
regiones de La Paz, Potosi, Atacama, Norte de Chile, la Isla de
Pariti, entre otros; el Vocabulario Aymara de Ludovico Bertoni
(1612) que coadyuvan en la comprension sobre los términos de
la vestimenta y ornamentos de la poblacion de los Sefiorios
Aymaras; La Recopilacion de las Nuevas Leyes, de 1598-1610
que regulaban el traje de la estructura social en las Indias: las
cronicas de Pedro Cieza de Leon, Guaman Poma de Ayala,
Bernabe Cobo, recopilado por Cristobal de Molina; Relaciones
Geograficas de Diego Cabeza de Vaca; Los testamentos y dotes
anotado en el Registro de Escrituras del Archivo de La Paz,
Archivo Historico Municipal de La Paz, Coleccién Documental
José Rosendo gutierrez de la Biblioteca Central de la Univesidad
Mayor de San Andres; expedientes coloniales en la Biblioteca y
Archivo Nacional de Bolivia; documentos del Tesoro Departamental
de La Paz de la prefectura; Dibujos de Manuel Mariaa Mercado
(1841-1861); Pinturas y fotografias de la época colonial y
republicana respectivamente; entrevistas entre otras. Por lo que
se puede considerar una investigacion bastante importante para
el estudio y comprension de mas de diez siglos de historia cultural
de las vestimentas de la poblacion pacefia desde antes de la
colonia, intimamente relacionada con los estratos sociales,
poniendo énfasis en los significados codigos y mensajes de los
tejidos, el estilo y la moda de cada siglo tratado.

En el caso de los mitimaes los trajes los distinguian el origen de
su procedencia y el oficio a realizar en la region como agricultores,
recolectores y extractores de oro, que a su vez eran utilizados
para ornamentos de las autoridades y gobernantes. El atuendo
cefalico era muy importante en los Sefiorios Aymaras, pues se
consideraba un cédigo de identificacion de los ayllus.

Desde la fundacion la ciudad de La Paz, el atue_)ndo espainol y el
de los mitimaes se mantuvo durante los siglo XVI y XVII.
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Posteriormente y por la mezcla sanguinea, las clases sociales
se dividieron en mas grupos sociales, lo que dio Iugar'a una
nueva estructura econdmica, politica y social, desde autoridades
de la region hasta los ultimos esclavos.

Los espafioles a mitad del siglo XVII estuvieron inclinados a la
moda de la corte de Habsburgo, por otro lado los cholos
continuaron la moda del siglo pasado y siguiendo el reglamento
de la Corona los indigenas mantuvieron sus trajes originarios,
aunque los indigenas que vivian en las parroquias gozaban de

algunos privilegios por el comercio y la artesania, tenian acceso
a algunos atuendos esparioles.

En le siglo XVIIl las mujeres modernizaron sus atuendos, por
ejemplo las mujeres de la elite en contra del recato de la iglesia,
redusieron el largo de los vestidos (sayas), sefiir y escotar las

blusas (jubén) y acortar las mangas. Por otro lado Ias cholas en
especial comerciantes introdujeron la montera.

En la época de los levantamientos indigenas, Durante el cerco
a La Paz, Julian Apasa, ordeno a todos los indigenas usar la
vestimenta ancestral bajo pena muerte, Y posteriormente después
de la rebelién el Visitador General de los tribunales de Justicia,
Jose Antonio de Archete, ordeno la extincion del traje de las

autoridades nativas y de uso diario, pues debian usar trajes de
servidumbre de estilo espafiol.

Las cholas adineradas, de igual manera estaban prohibidas de
usar elementos ancestrales, solo se quedaron con |a fajay el
topo.

En los grupos mayoritarios indigenas el rec
la resistencia dio lugar a una evolucion de
poncho que distinguian a los pueblos y
ancestral. Al igual las mujeres que usaban e|
debajo del sombrero de oveja.

hazo fue inminente,
las prendas como el
cubria la vestimenta
cobertor de la cabeza

Los descendientes africanos usaban la vestimenta ge acuerdo
a la posicion econdmica y social de su propietario.
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Las autoridades de la elite mostraban la moda dieciochesca, al

igual que algunos descendientes africanos libres que se dedicaban
a la musica y a la artesania.

En 1800 las elites pacefas vistieron el traje imperio, al estilo
francés, hacia 1825 se mantuvo este estilo con algunas
modificaciones. En la presidencia de Andres de Santa Cruz se
instruyo el uso de togas a las autoridades de la Corte Superior

y los diplomaticos sombrero de dos picos con plumas negras y
portar baston.

El cholo a principios de la republica mantuvo el estilo espafiol
con telas hechas de pafo ordinario o de oveja, en la chola, se
mantuvo la manta con disefios de colores, con motivos andinos,
el topo y las tullmas en las trenzas. Las zambas tenian la misma
usanza de las cholas hasta fines del siglo XIX.

Entre los afios 1875 y 1880 la elite pacefia, vistio el traje romantico,
surgida en Paris. El meztizo visti6 el terno de bayeta de la tierra.
Las cholas entre 1847 y 1869 mejoraron su apariencia por los
diferentes telas y sedas que se usaban para la confeccion de sus
vestimentas, lo que dio lugar a las cholas de primera y de segunda.

Las autoridades tradicionales mantuvieron algunos atuendos
obligados por la corona como el baston de mando, las mujeres
combinaban la mata de vicufia con las chaquetillas de tipo espafriol.
Las mujeres que vivian en las parroquias, adoptaron el atuendo
de las cholas.

A finales del siglo XIX no existe evidencia escrita ni grafica de la
vestimenta de los afrobolivianos, pero se considera que se
mantuvo la usanza anterior a esta epoca.

Cumpliendo el centenario de la republica las clases sociales, se
hicieron aun mas complejas, las cholas de clase media se

asemejaron a las cholas de primeray segunda.

Los varones de la elite gobernante, minera, hacendada de la
sociedad pacefia, empezaron a usar el terno de corte ingles que
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asemeja al corte clasico, los cholos adinerados siguieron también
ese estilo.

En el caso de las mujeres jovenes de la elite adoptaron la moda
flapper, de Estados Unidos después de la Primera Guerra Mundial.

En 1930 surgi6 el cholo adinerado junto a su pareja la chola
decente, ambos buscaron vestir con la mejor tela, el varén con
trajes de casimir y la mujer con polleras de telas costosas y
exoticas al igual que sus chaquetillas. Por otro lado el cholo pobre
No se quedo atras uso los mismos cortes pero con telas y materiales
de la region, de igual manera las cholas medianas, las de medio
pelo y las indigenas, buscaron parecerse pero la calidad de las
telas las descubrian y la falta de joyas las descubrian. Surgié
también en esta época las “chutitas”, que eran mujeres que habian
cambiado las polleras por las faldas.

En el gobierno de Bautista Saavedra Decreto, suprimir el atuendo
indigena y se les obligé a “civilizarse”, a vestir como cholos. Al
igual las mujeres nativas, se les obligo a vestir como cholas.

Desde entonces mujeres rurales, mujeres indigenas de las
ciudades aceptaron el uso de las polleras.

Como podemos observar la vestimenta fue un elemento clave en
la sociedad pacefia desde antes de la colonia, pues fue simbolo
de distincion de las culturas y posteriormente simbolo de ese
sincretismo cultural que se dio a lo largo de doce siglos.

La resistencia por un lado y por otro la aceptacion de nuevos
estilos de vida fueron parte de este proceso social cultural y
econémico, dio lugar al surgimiento de la clase chola gracias al
comercio y su vez a la nueva burguesia.

Ximena Martinez Lazo11

11. Profesora de Secundaria de Ciencias Sociales
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Muroz, Willy Oscar. La novela histérica de las escritoras
bolivianas, ed. Quipus, Cochabamba 2014.

La Novela Historica de las Escritoras Boliviana es la nueva
propuesta de Willy Oscar Mufioz, escritor boliviano, lleva dieciocho
obras en su trayectoria, muchas de las cuales reinen obras
literarias de escritores y escritoras de Centroamérica y América
Latina, a los que el autor hace una revision y critica. Ganador del
Premio "Literatura Boliviana del Siglo XX" por su libro Cuentistas
Bolivianas: La otra Tradicién Literaria (2007); entre sus logros
académicos, se destaca la obtencion del Doctorado en Literatura
Hispanica de la Universidad de lowa, Estados Unidos y el ejercicio
de la catedra de Literatura Hispanoamericana Contemporanea
en Ken State University.

La Novela Histérica de las Escritoras Bolivianas intenta dar a
conocer la existencia de importantes novelas historicas escritas
por mujeres Bolivianas; publicadas a fines del siglo XX o ha
principios de XXI etapa de la nueva novela historica(sabiendo
que no son las Unicas representantes); en un intento de rectificar
lo que llama la "falta de conocimiento de la existencia de las
escritoras Bolivianas tanto dentro como fuera del pais". En dicha
seleccidn, como advierte Mufioz "Las escritoras incluidas indagan
en el pasado en busca de las raices historicas nacionales,
recontextualizan la heterogeneidad del tejido social, la participacion
de mujeres excepcionales en la historia boliviana, reinscriben los
momentos mas cruciales de la historia, ficcionalizan los cambios
estructurales que el Movimiento Nacionalista Revolucionario
instituy6 en la sociedad, el abuso de poder y la crisis de la utopia
revolucionaria as/ como la crisis identitaria del exilio durante los
gobiernos militares"(24). La importancia de la autoria de escritoras
Bolivianas en el acontecer de la literatura; y en especial de este
género; radica en el protagonismo de personajes femeninos que
se inscriben en el espacio publico de la historia, abandonando
el marco socio-estructural en el cual se pone a la mujer, dando
a relucir sus relaciones amorosas y practicas sexuales como
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actos rebeldes; asi también las luchas de las minorias sociales
y la vivencia del exilio.

El libro esta dividido en 11 capitulos distribuidos de manera
cronoldgica a los eventos histoéricos de Bolivia, iniciando con el
grito de independencia, la fundacion de la republica, siguiendo
la guerra del Chaco, la revolucion nacional, los gobiernos militares.
Sus 190 paginas nos invitan a conocer el mundo de la novela
histérica reflexionando sobre las cualidades de este género literario
que fusiona los aspectos histéricos en la vida privada de cada
uno de los personajes, dejando al lector en un mundo intermedio
entre lo real y lo ficticio. El autor pormenoriza cada una de las
propuestas, de manera afable, de tal forma que cualquier persona
que tenga en sus manos este libro sea capaz de admirar y valorar
el arduo trabajo realizado por cada una de las escritoras, dandole
la debida importancia que tiene dentro la literatura.

"El primer grito de la independencia" como nombra al primer
capitulo del libro, encontramos |a historia de Josefina, escrita
por Lisselothe Gonzales Ossio titulada "Cuando Charcas era
Chiquita"(2009) donde fusiona el ambiente historico pre
independista con los romances de Josefina: quien asiste a
reuniones transcendentales de la Audiencia de Charcas;
incorporando la contribucion de valerosas mujeres como Teresa
Bustos y Salamanca de Lemoine de la revolucién del 25 de mayo.

En el siguiente capitulo el autor hace una revisién a la que
denominé "Trilogia de la Guerra de la Independencia” a tres obras
de Lindaura Anzoategui de Campero: “Hualparrimachi”, “En el
Afo 1815” y “Don Manuel Ascencio Padilla”. Lindaura es la primera
novelista Boliviana, precursora de la novela historica en
Hispanoamerica, baso sus obras en estudios realizados por el
historiador Bartolomé Mitre, Felipe Guzman, Mariano Guzman
entre otros; donde expuso su version ficcionalizada, escribiendo
historias que transitan entre lo privado(doméstico) y lo publico,
historias que hablan de la discriminacién de| indio(campesino),
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y engrandecen e inmortalizan a Juana Azurduy de Padilla en
todas sus facetas. Mufioz hace un analisis pormenorizado de
estas tres obras, conceptualizando en este capitulo la novela
historica como tal, sus caracteristicas y particularidades, captando
ejemplos claros y sobre todo ensalzando la caracterizacién de
los personajes y el uso de las estrategias literarias por parte de
la autora; titulando asi al capitulo "Las Novelas Fundacionales”
las cuales articulan complejas relaciones entre la nacién y la
familia, el amor y los conflictos histéricos, es decir, entre el amor
patrio y el erético.

El tercer capitulo es un andlisis de la obra "El Amor Y La Gloria
del Libertador" de Rosa Melgar de Ipifia(1993), quien segun
Mufioz es un ejemplo de una narrativa biogréafica, ya que la autora
especula sobre los pensamientos de Simén Bolivar después de
estudiar las fuentes historicas, dando énfasis a los sentimientos
y filosofia politica del personaje, armando una historia de aventuras
amorosas, deseo de omnipotencia. Segun el mismo; la autora
desmitifica al icono patriético y lo humaniza al incorporar sus
flaquezas identitarias, titulado por tal motivo: "La biografia
novelada", observando el estilo repetitivo de la autora, que deja
poco a la interpretacion del lector.

Dentro del capitulo "La novela Fundacional®, emerge Pilar Pérez
del Castillo quien publica "Los Hijos Del Viento" (2005). Un siglo
después de Hualparrimachi, se repite la historia de discriminacion
hacia la minoria, donde una muijer blanca y aristcrata se enamora
de un indio, historia que termina en una tragedia; denotando la
segregacion de la época (ciclo presidencial de Andrés de Santa
cruz 1829 - 1839). Mufioz enfatiza cada personaje y lo que
representa dentro de la historia, analizando la correlacion que
realiza la autora con la realidad Boliviana fragmentada de aquel
entonces; denotando el sufrimiento promovido por los que estaban
en el poder. Asi mismo, este capitulo explica la corriente del
Realismo Documental, tomando de ejemplo el trabajo de la autora
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al incorporar a lo largo de su obra articulos del periédico "E| Irjs
'de La Paz", que circulaba aquel entonces.

Las consecuencias domésticas de la Guerra del Chaco es un
breve capitulo que rescata la novela "Los pozos del Lobo" (2008)
de Gladys Davalos Arze, esta obra relata la vivencia de las mujeres
cochabambinas que quedan como cabezas del hogar cuando
SUS esposos parten a la guerra; relatado desde la protagonista
principal Virginia, quien cuenta sus vivencia desde que era
pequena. Mufioz hace una critica rigurosa al titulo por no engranar
con la narracién de Virginia, donde al parecer se enfatiza la

primacia del amor sobre el sufrimiento al cual hace referencia el
titulo.

Verbnica Ormachea en su novela "Los ingenuos" (2007)
ficcionaliza la Revolucién agraria de 1952, momento histérico
donde la oligarquia culpa al indio (campesino) por el retraso. La
trama se da en una casa con tres patios que sirve de alusién a
los espacios sociales desiguales de la clase dominante y la
dominada, siendo el tercer patio que existe en medio el punto de
encuentro con el que la autora representa el vacio cultural de la
modernidad. Este capitulo denominado "Lga represion
Gubernamental" es donde Mufioz examina Ia narrativa desde
puntos mas filosoéficos, citando a Foucault, por ejemplo, para
analizar el desplazamiento metonimico entre Ia ciudad y el cuerpo
que propone la autora, ademas de muchos otras facetas sociales
como el paso a la modernidad, las relaciones de clases sociales,

geéneros y principalmente figura femenina como protagonista:
Juliana. '

Lupe Cajias escgibié "Valentina: Historia de una rebeldia" (1998)
donde la historia sucede en la fragmentacion y la exclusion
basadas en las diferencias econdmicas, racionales y culturales,
propias de las novelas historicas revolucionarias de las escritoras
bolivianas. Mufioz titula el capitulo "La crisis de Ia utopia
revolucionaria”, que lleva al lector g pensar en los ideales
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inalcanzables que trajo la revolucién y la realidad que se vivio en
el pasado con la revolucion del 60, las guerrillas y el inicio de las
dictaduras militares. Valentina es la realidad encarnada de la
historia Boliviana, donde su cuerpo es simbolo de la infructividad
de la revolucion. Mufioz rescata |a astucia de Lupe Cajias, al
prescindir de nombrar personajes histéricos y solo hablar de ellos
con eufemismos, lo que lleva al lector a rememorar su pasado
segun las pautas histéricas que contiene la obra, haciendo que
el mismo se identifique con la trama vy la crisis descrita.

La condicion del exilio, examina las vivencias descritas de un
hombre que es expulsado de Bolivia a Estados Unidos y afiora
volver a su Patria, Luis Alberto, el personaje principal de la novela
"Torbellino de horas" (1984) de Olga Bruzzone, donde se narra
acerca de la psique de su protagonista y posibles trastornos
devenidos de su condicion social, que lo separa de su familia y
de su gran amor. Sentimientos de identidad, aculturacién, los
sintomas depresivos, son valorados por Mufoz, quien concluye
que esta novela es una materializacion del propio exilio vivido
por la autora, expresando por medio de la misma, todo el
sentimiento de nostalgia, haciendo vivir al lector la compleja
situacion personal que causa el exilio.

El capitulo final cierra con el analisis de una obra fascinante
"Carmela" (2001) de Amalia Decker Marques, una novela
autobiografica, donde se pone al descubierto el machismo que
caracteriza la sociedad boliviana actual y la exclusion de la mujer
en el ambito politico. Mufioz describe la relacion problematica
que existe entre la mujer y la escritura, ya que tradicionalmente
fue propiedad del hombre; es asi que, reiteradamente destaca
las cualidades de Amalia como escritora que ficcionaliza su propia
existencia en su personaje principal Carmela. Desde la narrativa
de la obra, Mufioz enfatiza el paso significativo de la autora dentro
de la historia de la literatura boliviana ya que sobrepasa las
limitaciones tradicionales literarias donde solo un hombre puede
ser materia autobiografica.
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Sin dudas Willy Mufioz incluyd obras literarias que representa el
arduo trabajo de las mujeres escritoras Bolivianas, que a lo largo
de los afios no fueron muy reconocidas; apreciando el valor de
la mujer como autora y como protagonistas principales dentro Ia
narrativa literaria. Todas ellas al igual que sus obras representan
el paso firme de la colectividad de escritoras femeninas dentro
de ambitos patriarcales, rompiendo barreras imaginarias dentro
de la sociedad.

Adriana Ortiz'2

12 Psic6loga graduada en la Universidad Mayor de San Simen de Cochabamba
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